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Resumen

La analitica existencial del Dasein en Ser y tiempo, nos descubre el hecho de
que este es un ente ontologicamente particular con respecto a los demas. El Dasein es
el unico ente entre todos los entes que puede preguntarse por su Ser, por su

fundamento ontoldgico.

La experiencia singular de arrojado, de eyecto y proyecto al mundo, pone al
Dasein en una situacion unica y a la vez de constante tension espiritual, porque gracias
a su particularidad ontoldgica, se sabe finito y experimenta el mundo siempre a través

de una forma de ser y una disposicidén animica.

Este trabajo se enfoca especificamente en las dos grandes formas de ser que
tiene el Dasein en su estar-en-el-mundo, que son la forma de ser auténtica e
inauténtica, y en la decision entre ambas a la que se enfrenta el Dasein una vez ha sido
reclamado por la voz de su conciencia al ser la angustia despertada en su disposicion

animica.

La propuesta central de esta monografia es afirmar que existe una relacion
triangular de mutua necesidad y definicidn entre los conceptos auténtico, inauténtico y

decision en la obra de Martin Heidegger Ser y tiempo.

Las sutilezas de esta relacion deben ser abordadas a través del método
fenomenoldgico, de modo que se haga patente el hecho de que esta triangularidad es

el fundamento y condicion de posibilidad de la investigacion misma del ser del ente.



La fundamentacion tedrica de este trabajo pasa por la conversacién con autores
como José Gaos, Maria Cielo Aucar, George Steiner, Gianni Vatimo, Henri Lefebvre,
Rudiger Safranski y Edmund Husserl, quienes seran de vital importancia para articular

adecuadamente la propuesta descrita.
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Abstract

The existential analysis of Dasein in Being and Time discloses the fact that it is
an ontologically distinctive entity in relation to all other beings. Dasein is the only entity
among all that can inquire about its own being. Its singular experience of thrownness, of
being both thrown and projected into the world, places Dasein in a unique situation of
constant spiritual tension, because, owing to its ontological particularity, it knows itself
as finite and always experiences the world through a specific mode of being and an

attunement.

This study focuses on the two fundamental modes of being that characterize
Dasein in its being-in-the-world: the authentic and the inauthentic. It also examines the
decision between them, which Dasein confronts once it has been summoned by the call

of conscience through the awakening of Angst in its attunement.

The central claim of this work is that there exists a triangular relation of mutual
necessity and definition between the notions of authenticity, inauthenticity and decision

in Martin Heidegger’s Being and Time.

The subtleties of this relation must be addressed through the phenomenological
method, in order to make evident that such triangularity constitutes the very foundation

and condition of possibility for the inquiry of being of entities.

The theoretical grounding of this work involves dialogue with authors such as
José Gaos, Maria Cielo Aucar, George Steiner, Gianni Vattimo, Henri Lefevre, Rudiger
Safranski and Edmund Husserl, all of whom are of vital importance in adequately

articulating the proposal advanced here.
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Introduccién

Martin Heidegger, durante el desarrollo de su investigacion fenomenolégica en
Ser y tiempo, orientada a la comprensién del fundamento de los entes, el Ser, reitera
que es la observacion de la cotidianidad del Dasein la que puede ofrecernos las

mejores oportunidades de cumplir este objetivo.

Una analitica del Dasein debe constituir, pues, la primera exigencia que
plantea el desarrollo de la pregunta por el Ser. Pero entonces el problema de la
obtencién y aseguramiento de la forma de acceso al Dasein se torna plenamente
candente [...] El modo de acceso y de interpretacion debe ser escogido, por el
contrario, de tal manera que este ente pueda mostrarse en si mismo y desde si
mismo. Y esto quiere decir que el ente debera mostrarse tal como es inmediata y

regularmente, en su cotidianidad media. (Heidegger, 1927, p.38)

El Ser, en tanto constitutivo del Dasein, le da a este su esencia. El Dasein, por
su complejidad particular frente a los demas entes, se ubica en un lugar del mapa
ontoldgico donde se encuentra mas cerca de la posibilidad de una pregunta profunda

por su fundamento.

Para el Dasein, llegar a la aprehensién de su propio fundamento es inicialmente
una posibilidad. Se encuentra el Dasein ante dos caminos que marcan la diferencia

entre la ignorancia y la autognosis: entre lo inauténtico y lo auténtico. Es decir, se



encuentra frente a una decision que define de forma radical su estatuto ontoldgico:

hacia el imperativo de lo impersonal o a la conciencia transformadora de su finitud.

La vida del Dasein transcurre en una tension existencial entre lo inauténtico y lo
auténtico; entre el ocultamiento del Sery la necesidad ontoldgica de aprehenderlo. En

la primera se pierde a si mismo, en la segunda se gana a si mismo.

Y porque el Dasein es cada vez esencialmente su posibilidad, este ente
puede en su ser “escogerse”, ganarse a si mismo, puede perderse, es decir, no
ganarse jamas o sélo ganarse “aparentemente”. Haberse perdido y no haberse
ganado todavia, él lo puede solo en la medida en que, por su esencia, puede ser
propio, es decir, en la medida en que es suyo. Ambos modos de ser, propiedad e
impropiedad — estas expresiones han sido adoptadas terminolégicamente en su
estricto sentido literal — se fundan en que el Dasein en cuanto tal esta

determinado por el ser-cada-vez-mio. (Heidegger, 1927, p.64)

Si la decision entre lo auténtico y lo inauténtico es un paso ineludible para el
enfrentamento con la pregunta por el sentido del Ser, entonces todo lo que implica esta
decision, en relacion reciproca con lo auténtico e inauténtico, es fundamental y pilar
esencial en la ontologia Heideggeriana. Este trabajo nace de la necesidad de explicar y
crear conciencia sobre la importancia de esta relacion triangular entre las nociones de
decision, auténtico e inauténtico para el proyecto de aprehensién del sentido del Ser

propuesto en Ser y tiempo.



Los conceptos auténtico e inauténtico tienen indudable relevancia en la tradicion
fenomenologica. Cuando se aborda dentro de los cursos de filosofia a Martin
Heidegger y su ontologia, suelen explicarse como partes importantes de su propuesta

intelectual.

Este trabajo se elabora bajo la premisa de que, a pesar de que estos dos
conceptos son sabidamente importantes, no parece que nos hayamos detenido lo
suficiente en un hecho: que para acceder al corazon del problema planteado por Martin
Heidegger en Ser y Tiempo, este es, la comprension del sentido del Ser, es necesario
para el Dasein tomar una decision. Esta decision sera desde luego, entre lo auténtico y

lo inauténtico.

Esta decision, a pesar de que la nombra Heidegger explicitamente en Ser y
Tiempo, parece ser subestimada en su importancia, teniendo en cuenta que no suele
ser una nocidn sobre la que los tedricos se detengan tanto como lo hacen sobre las
nociones de auténtico e inauténtico. Como si tomar una decision entre dos estatutos

ontoldgicos fuese un acontecimiento tan sencillo como para darlo por sentado.

Si es una decision la que va a definir la profundidad de la experiencia existencial
del ente, la que marcara la diferencia entre una vida delimitada por lo impersonal y otra
regida por la apertura a sus posibilidades mas propias, esto significa que esta decision
entrafna su propia importancia, que necesitamos detenernos en ella, conocer sus
causas, implicaciones, y la naturaleza de su relacion de reciprocidad con lo auténtico e

inauténtico.



Heidegger mismo deja establecida de forma explicita la importancia de esta

relacion reciproca:

Este ser arrastrado sin eleccion por el nadie, mediante el cual el Dasein
se enreda en la impropiedad, sélo puede revertirse si el Dasein se recupera
explicitamente de la pérdida en el Uno, retornando a si mismo. Este traerse de
vuelta debera tener empero aquel modo de ser cuya omision habia hecho que el
Dasein se perdiera en la impropiedad. El traerse de vuelta desde el Uno, es
decir, la modificacion existentiva del uno-mismo que lo convierte en un ser-si-
mismo propio, debera llevarse a cabo como reparacion de la falta de eleccion.
Pero reparar la falta de eleccion significa elegir esa eleccion, decidirse por un

poder-ser desde el propio si-mismo. (Heidegger, 1927, p.285)

En este trabajo se reunen varias de las fuentes tedricas principales que han
elaborado ideas en torno a los conceptos auténtico, inauténtico y una decision entre
ambos ante la que el Dasein se ve enfrentado como requerimiento previo a definir su
estatuto ontoldgico. Se hilan distintas perspectivas sobre este asunto bajo la afirmacién
de que existe una relaciéon de triangularidad entre los tres conceptos mencionados, y
que esta triangularidad es fundamento y puerta de entrada al corazén del problema
Heideggeriano planteado en Ser y tiempo: la pregunta por el sentido del Ser. Sin el
reconocimiento de esta relacion fundamental de triangularidad, no es posible en

absoluto una investigacion fenomenoldgica sobre el sentido del Ser.
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Se usara el texto Ser y tiempo, teniendo en cuenta que esta obra, atendiendo a
los argumentos de Steiner (1978) en su obra Heidegger, es el nucleo mismo de donde
se desprende todo el cuerpo argumentativo de Heidegger, y donde los puntos
fundamentales de su ontologia se abordan de forma mas explicita, a saber, el Sery el
ente. Steiner nos da a entender que incluso textos de Heidegger tan posteriores como
Cartas sobre humanismo’, son una reafirmacion del caracter fundamental de la

investigacion por el sentido del Ser en Ser y tiempo.

Henos aqui, como si dijeramos, en el centro fijo de toda la obra y todo el
pensamiento de Martin Heidegger. “El Ser es”. Es la quididad, la esencia, la
‘entidad” de cada ente particular y de cada predicacion de la existencia, es decir,

de cada acto del lenguaje. (Steiner, 1978, p. 116)

Se reconoce la importancia de delimitar en este marco tedrico, el punto de
partida y el punto final de esta investigacién. Este trabajo no tiene como objetivo
expandir o profundizar la reflexion sobre el sentido del Ser en si mismo adelantada por
Heidegger en Ser y tiempo, sino reflexionar exclusivamente en torno a la importancia
del paso previo y necesario para acceder a esta investigacion: a la relacion de
triangularidad entre lo auténtico, lo inauténtico, y la decision que media entre ambos,
ademas de justificar su necesidad, afirmando que sin dicha triangularidad no puede

haber un paso posterior a la investigacion explicita por el sentido del Ser.

"Publicadas en 1947, aproximadamente 20 afios después de Sery tiempo.
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La cuestidn a la que se apunta en este trabajo - la relacion de triangularidad - es
un problema especifico, que se encuentra contenido dentro de un problema mucho
mas general en la ontologia Heideggeriana: el problema del sentido del Ser. Poniendo
en conversacion las distintas concepciones que han elaborado reconocidos autores en
el pasado y en la actualidad sobre los elementos de esta triangularidad, se propicia la
construccion de conclusiones sobre un terreno fértil y que permita apuntalar nuestra

afirmacidn central, ya propuesta al inicio de este marco teorico?.

Siguiendo las explicaciones de Aucar (2021) “Para el Heidegger de Ser y tiempo,
la existencia oscila entre dos grandes modos de ser posibles: la autenticidad y la
inautenticidad’ (p.100). El Dasein, en su diario vivir, en convivencia con los demas
entes, se encuentra un dia con la conciencia de tener que hacerse a si mismo a cada
momento, nace en él la necesidad de tomar una decisiéon entre dos modos de ser
posibles. El Dasein que se decide por una existencia auténtica, se elige en su
posibilidad mas propia, ganandose a si mismo, abriéndose animicamente hacia la
conciencia plena de su propia finitud. Quien se decide por permanecer en una
existencia inauténtica, se pierde a si mismo como consecuencia de no elegirse; es un
Dasein cuya singularidad se pierde entre la masa, entre lo impersonal, o lo que

Heidegger llamara el Uno.

Sea que el Dasein opte por ganarse a si mismo o perderse a si mismo, siempre

le es preciso tomar una decision. Si se decide por llevar una vida auténtica, entonces

2 la afirmacién de que existe una relacién de triangularidad entre los tres conceptos mencionados, y que esta triangularidad es
fundamento y puerta de entrada al corazén del problema heideggeriano planteado en sery tiempo: la pregunta por el sentido del ser.
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puede abrirse camino a intentar comprender el sentido de su fundamento como ente: el
sentido del Ser. Es por ello que en este trabajo se propone que la importancia de esta
relacion de triangularidad entre lo auténtico, lo inauténtico y la decision, esta en que,
sin ella, no puede existir investigacion por el sentido del Ser en absoluto; los puentes
que pueden llegar a posibilitar comunicacion alguna entre el Dasein y el Ser no
existirian sin esta triangularidad. Vattimo (1985) en su introduccion a Heidegger?,
evidencia este problema de forma clara: sin decision, y mas concretamente, sin
decision por lo auténtico, el Dasein se queda sin poder anticiparse ontolégicamente a la
finitud de su propia existencia, y esta acaba tomandole por sorpresa sin haber

meditado sobre ella jamas, en medio de lo inauténtico.

Por otra parte, la decision anticipante de la muerte es una salida del
estado de inautenticidad: pero ese estado es reconocido como tal sélo en la
decision, abriéndose al futuro propio, asume (reconociéndola por primera vez) su
propia culpabilidad, en la cual se encuentra ya sumida desde siempre y de la
cual debe salir. El ser lanzado como ser culpable es el pasado del Dasein. Por
cuanto, segun vimos, la decisioén anticipante posibilita como posibilidades
verdaderas las posibilidades efectivas; ella hace ver concretamente tales

posibilidades, es mas, hace que se presenten al ser. (Vattimo, 1985, p. 53)
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Steiner (1978) afirma que el diagndstico ontologico-fenomenoldgico del Dasein
sumido en una fria inautenticidad, tiene antecedentes teoricos en la vision de Friedrich
Engels de la deshumanizacion del individuo en una sociedad de masas, y con los
analisis de Emile Durkheim de la anomie, y que remiten al mismo tiempo a las

construcciones tedricas sobre la enajenacion de Rousseau y Hegel*.

Asi mismo, Aucar (2021) identifica importantes antecedentes para los conceptos

contenidos en la triangularidad propuesta en este trabajo en las obras de Kierkegaard.

Heidegger retomaria de Kierkegaard su concepcion de la autenticidad en
cuanto la existencia auténtica se da, para Heidegger, por la concrecién éntica de
la facticidad ontolégica como asuncién de las posibilidades que la situacién nos
ofrece. De igual modo sucede para Kierkegaard: el si mismo auténtico -si mismo
como espiritu- es aquel que se “decide” por las posibilidades facticas y finitas
ofrecidas en el instante. En Los lirios del campo, Kierkegaard afirma que el
hombre debe contentarse con ser hombre. Podriamos deducir de alli que para
Kierkegaard existe auténticamente quien se contenta con ser Hombre.
Contentarse con ser hombre implica, para Kierkegaard — y también para

Heidegger — asumir la propia facticidad. (Aucar, 2021, p.101)

4“Sin duda este diagndstico de Heidegger esta relacionado con la visién de Engels de la deshumanizacién
delindividuo en una sociedad de masas, y con los analisis de Durkheim de la anomie, que a su vez remiten a
los conceptos de enajenacion de Rousseau y Hegel”. (p.156)
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La conversacion con los distintos autores abordados en este trabajo se llevara a
cabo bajo la linea metodoldgica de la fenomenologia Husserliana y Heideggeriana.
Teniendo en cuenta que en el paso de la primera a la segunda esta involucrado una
profundizacion de la dimensidn existencial del Dasein en relacion con el Ser, ambos
enfoques son fundamentales para apuntalar el caracter practico y real del problema de
la triangularidad planteada en el trabajo®, y para dejar en claro que este es un problema
que atafie a la vida misma y no es una construccion abstracta sin aplicabilidad.
Ademas, porque el resultado de esta conversacion entre autores tiene la intencion de

significar al final, un aporte a la linea de investigacion fenomenolégica de la filosofia.

Teniendo en cuenta que este es un problema que tiene buena parte de su
génesis en el mundo factico, en la relacion del Dasein con los demas entes, el método
mas afin a la problematica es el fenomenoldgico. En tanto es el ente humano, el
Dasein, el que esta en juego en la investigacion, y su disposicion afectiva se expresa a
través del lenguaje y la interpretacion de este, la hermenéutica y la ontologia se
sobreentienden como metodologias suplementarias a la fenomenologia. Gaos (1951)

afirma sobre esto que:

En conclusién, la ontologia no es posible con otro método que el de la

fenomenologia, ni ésta tiene un objeto mas propio que el de la ontologia, y

5 Montiel (2016) afirma que Heidegger

critica la postura fenomenoldgica de su maestro, se aleja de él; y orienta la fenomenologia hacia una
hermenéutica de la vida factica, es decir del Dasein. Husserl describe con la ayuda de su método la
manifestacion de las cosas mismas, mientras que Heidegger abre interpretativo-comprensivamente
el ser del Dasein (p. 201).
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ambas, ontologia y fenomenologia, no son sino la filosofia misma definida
respectivamente por su objeto y por su método. El método de la analitica
existenciaria es, ademas, “hermenéutico”. “Hermenéutica” quiere decir
originalmente “interpretacion” o “exégesis”. La comprension pre-ontologica del
Ser, esencial al “ser ahi”, seria, esencialmente, interpretativa. (Gaos, 1951, p.

27)

En cuanto se co-pertenecen, concentrarnos en el método fenomenologico nos
dejara entrever claves ontologicas y hermenéuticas a lo largo del trabajo. Se utilizara
especificamente la fenomenologia de Husserl y de Heidegger para abordar el
tratamiento metodoldgico del problema. Se utilizaran los conceptos Husserlianos de
intencionalidad y epojé para analizar la cotidianidad media del Dasein y se pondra en
conversacion estas elaboraciones con la fenomenologia Heideggeriana® en relacion

con la triangularidad.

Este trabajo tiene como objetivo central, explicar por qué existe una relacion
importante de triangularidad entre una decision que el Dasein esta obligado a tomar, y
las nociones de auténtico e inauténtico que son el objeto de su decision en el proyecto
ontoldgico de Martin Heidegger propuesto en Ser y tiempo. De aqui se desprenden a
su vez tres objetivos complementarios: (1) propiciar la conversacion entre distintos
autores que tienen apreciaciones propias sobre la relacidon reciproca entre una decision

del Dasein y lo auténtico e inauténtico propuestos en la obra Ser y tiempo. (2)

5 Los conceptos especificos de la fenomenologia ontoldgica Heideggeriana son los mismos que integran la
triangularidad ya propuesta.
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profundizar conceptualmente en las sutilezas del problema propuesto, fortaleciendo la
conciencia de que, aparte de las nociones de auténtico e inauténtico, también la nocién
de decision tiene gran importancia dentro de la ontologia heideggeriana. (3) perfilar las
conclusiones que se obtendran como resultado del intercambio entre autores sobre las
nociones propuestas por Martin Heidegger en Ser y tiempo, de modo que signifiquen

un aporte a la linea de investigacion fenomenoldgico-existencial.

Este trabajo se compone de tres capitulos. En el primero, se expondra el
contexto histérico de la obra Ser y tiempo, sus influencias intelectuales y cual es su
problema central. Esto, porque no es posible comprender la afirmacién central de este
trabajo — que sin triangularidad el problema fundamental de ser y tiempo ya no puede
desarrollarse — sin tener cierta familiaridad sobre cual es el problema central de Sery

tiempo; este es, el sentido del Ser del ente.

En el segundo capitulo, se explicara qué es la triangularidad, cada uno de los
elementos de la triangularidad, y por qué sin esta no puede haber investigacion por Ser

del ente posible en Ser y tiempo.

En el tercer capitulo, se utilizara el método fenomenolédgico de Edmund Husserl
y Martin Heidegger para analizar el concepto de triangularidad y los elementos que la
componen, de modo que quede claro que este es un problema que atafie a la vida
misma, y no es una simple abstraccion arbitraria. El resultado de esta conversacién
entre métodos fenomenoldgicos sera a su vez el contenido principal de las

conclusiones a las que hemos de llegar.
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El problema fundamental de Ser y tiempo.

Contexto historico de la obra.

Tras el final de la Primera Guerra Mundial, en el territorio aleman, desde 1918,
se esparcio rapidamente una crisis espiritual que mantuvo el estado de animo de la
poblacién en constante angustia y tension. La derrota militar, la Revolucion de
Noviembre, la dimision del Kaiser Guillermo Il, y el nacimiento de grupos extremistas
como resultado, en gran parte, de la inflaciéon y el desempleo, contribuyeron al
desplome del Segundo Reich y favorecieron la instauracién de la Republica de Weimar.
Steiner (1978) afirma que esta serie de acontecimientos “embotaron la imaginacién
alemana” (p.9), y mas todavia en los afios 30 y 40, con el establecimiento y caida del

Tercer Reich.

A pesar de que con la primera guerra mundial la estructura material de Alemania
en si misma no sufrié lo que se pudiese considerar como grandes afectaciones, casi la

totalidad de la destruccion ocurrié sobre su psique individual y colectiva.

La situacion de 1918 fue catastrdéfica, pero de un modo que no sélo
conservo la estabilidad del marco fisico e histérico (Alemania quedo,
materialmente, casi intacta), mas también impuso a la reflexion y la sensibilidad
de los hechos de autodestruccion y de continuidad en la cultura europea.

(Steiner, 1978, p. 9)
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La Alemania a la que se enfrenta Martin Heidegger, esta convaleciente y
profundamente dividida. La necesidad de alivio moral de toda una nacion es evidente.
Heidegger es solo uno de los tantos autores que respondieron ante tal lamado
metafisico. Durante este periodo, la urgente necesidad creada de un discurso que
pudiese mantener la supervivencia del espiritu nacional, y a la vez transgredir los
diversos convencionalismos académicos vy literarios de su tiempo, hicieron posible lo

que Steiner (1978) llamd “un discurso metafisico-poético sobre el caos” (p.9).

De acuerdo con Steiner (1978) “nada comparable a esto ocurrié en 1945” (p.9).
Entre 1918 y 1927, tiempo durante el que se gesté la obra Ser y tiempo para comenzar
a ser publicada por partes, Alemania vio surgir varias otras obras que tuvieron también
como objetivo responder y proponer alternativas de comprension ante la crisis de la

posguerra.

El libro Espiritu de la utopia de Ernst Bloch se publica en 1918, a su vez que el
primer tomo del texto La decadencia de occidente, de Oswald Spengler. La primera
version de la Carta a los romanos de San Pablo, de Karl Barth, vio la luz en 1919. La
estrella de la redencion, de Rosenzweig, aparece en 1921. Por su caracter
indudablemente infame y condenable, Steiner se hace la pregunta incbmoda de si Mi
lucha hace parte de esta constelacion de libros, puesto que fue publicada entre 1925 y
1927, con la intencion de ser también, a pesar de su extrema oscuridad, una propuesta

ante la crisis alemana de la posguerra.
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Entre las preguntas mas dificiles de contestar se encuentra la de saber si
el sexto titulo constituye parte de esta constelacion y, en caso positivo, en qué
formas lo hace: Mein kampf aparecio en sus dos volumenes entre 1925 y 1927.

(Steiner, 1978, p. 10)

Todos estos textos son considerablemente voluminosos, y eso nos revela, segun
Steiner (1978), su intencién de alcanzar cierta clase de “imperativo hacia la totalidad”
(p.10) de acento marcadamente hegeliano. Hay en ellos una remembranza nostalgica
de la estabilidad del mundo aleman anterior a 1914, el anuncio profético de un
desplome total del engranaje cultural, la necesidad de cierta renovacion fundamental,
de un renacer de las cenizas, y por sobre todo, una violencia linguistica equiparable a
la agresividad asfixiante de la guerra misma. Una violencia moldeada estéticamente por

el expresionismo y el existencialismo de Kierkegaard y Nietzsche.

Una escala enorme, un tono profético y la invocacion de lo apocaliptico
establecen una violencia especifica: se trata de libros violentos. No hay frase
mas violenta en la literatura teoldgica que la de Karl Barth: “Dios pronuncia su
eterno NO al mundo”. Para Rosenzweig la violencia es de exaltacion. La luz de
la inmediatez de Dios penetra casi intolerablemente la conciencia humana. Ernst
Bloch canta y predica la revolucion, el derrocamiento del orden existente dentro

de la psique y la sociedad del hombre. (Steiner, 1978, p. 11)
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El discurso apocaliptico de estas obras hace pensar, desde luego, en un sistema
cultural que muere, pero también la necesidad de construir otros cimientos. Este nuevo
engranaje requiere de rehacer el lenguaje mismo, puesto que sera necesario descubrir
y nombrar las nuevas facetas del ser humano que eran desconocidas hasta el
acontecer de la barbarie. Steiner (1978) lo reconoce como un rehacer el lenguaje
mismo, un “purgarlo de los vestigios obstinados de un pasado en ruinas” (p.13). Se
extiende esta necesidad de transformacién al simbolismo, al futurismo y al surrealismo.
Autores como Hugo Von Hofmannsthal, rechazan la posibilidad de continuar usando los
mismos marcos linguisticos y ontolégicos luego de todo lo vivido durante 1914 y 1918.
Sin embargo, las obras de Heidegger, Bloch, Rosenzweig y Barth son las que
demuestran un tratamiento de esta propuesta mas radical, proponiendo estructuras

revolucionarias ante la gramatica tradicional.

Escritores como Bloch y Rosenzweig son neologistas, subvierten la
gramatica tradicional. En ediciones ulteriores Barth atenua la lapidaria extrafieza
de su idioma, un idioma que concretamente pretendia ejemplificar el abismo
existente entre la I6gica humana y el verdadero dios [...] Ser y tiempo es un
producto inmensamente original, pero tiene claras afinidades con una
constelacion -exactamente contemporanea suya — de lo apocaliptico. Como
estas obras, superaria el lenguaje del pasado inmediato aleman y forjaria una
nueva habla tanto por virtud de su invencion radical cuanto por un retorno

selectivo a “fuentes olvidadas”. (Steiner, 1978, pp. 15-16)
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Heidegger se enfrenta entonces a todo un marco cultural que se desploma, y
también siente una necesidad ineludible de contribuir a su reconstruccion. Para ello,
ante nuevas formas de crisis que revelan caracteres humanos hasta el momento
desconocidos, le resulta necesario recurrir al lenguaje - cuya casa, segun él, es el Ser-

para preguntarse de nuevo por el fundamento del propio Ser.

Revisitar en las profundidades de la historia esta pregunta olvidada, la pregunta
por el Ser, tal vez signifique una ruta plausible para el espiritu angustiado,
direccionandolo hacia la posibilidad de decidirse por una autenticidad del caracter que
provea de una nocion de sentido vital lo suficientemente sdélida como para soportar el

derrumbamiento, y erigir una nueva vision de mundo.
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Influencias intelectuales de Ser y tiempo.

Durante el periodo que abarco los afios de 1916 a 1927, Martin Heidegger se
sumergio en lo que desde afuera podria llamarse un aparente silencio creativo, o por lo
menos, asi lo denomina Steiner (1978) porque, segun él, sobre la vida de Heidegger,
“varios aspectos permanecen oscuros” (p.134). A pesar de ello, Steiner delinea un
mapeo bastante completo de las influencias intelectuales que operaron sobre
Heidegger para dar como resultado la obra Ser y tiempo. Este mapeo nos da a
entender que este silencio creativo realmente albergaba en su intimidad una fecunda

actividad intelectual.

La bruma en la que estan ocultos muchos detalles de la existencia de Heidegger
durante este periodo, desde luego que tienen que ver con la dificultad de los tiempos
en que vive, pero también, porque a nivel privado, llegan a él cada vez mas autores y

propuestas tedricas nuevas que expanden su propia busqueda.

Para 1915, apunta Safranski (1994) que Heidegger ya habia tenido
acercamientos iniciales, teniendo en cuenta su paso por distintos seminarios en su
primera juventud, a los presocraticos, Platon, Aristoteles, y ya poseia una formacion
significativa en teologia, la cual habia empezado a estudiar desde el semestre de

invierno de 1909 en el seminario de Friburgo’. Durante estos afios se encontré con

7 Apunta Safranski (1994), en los primeros capitulos de su texto “Un maestro de Alemania: Heideggery su
tiempo”, sobre su tiempo de aprendizaje en la casa de Conrado, un colegio antiguo de jesuitas: “Habia alli un
profesor de lenguas modernas llamado Pacius, demdcrata, librepensador y pacifista, que era muy apreciado
entre los alumnos porque emitia juicios atrevidos. A los seminaristas, que como tedlogos incipientes habian
de tener en alta estima a Aristételes, procuraba irritarlos con la afirmacion: “Aristoteles, jqué era Aristoteles
comparado con Platon, este gigante del espiritu!””. (p.35)
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Santo Tomas, San Agustin, y Duns Scoto en los manuales escolasticos®. Tenia también

avances importantes en logica formal y matematicas®.

En 1916, Heidegger conoce personalmente a Edmund Husserl, cuyas
investigaciones logicas provenian en parte de la tradicion de Brentano, que Heidegger

también habia leido.

En 1918, llega a sus manos el Comentario a la epistola de los romanos, escrita
por Karl Barth. Esta obra, asegura Steiner (1978) tuvo una influencia importante sobre
el estilo de exposicion textual de Heidegger, y lo introduce a preocupaciones de acento

Kierkergaardiano.

Para 1919, Heidegger ya se habia establecido como privatdozent. Uno de sus
primeros cursos impartido en este mismo afio, comparte inquietudes con Max Weber y
la pregunta por la posibilidad de una vida dotada de sentido en medio de un mundo que
esta siendo absorbido por la técnica’, el desencanto y la racionalizacion. En 1923,
Heidegger establece un intercambio con la teologia existencialista de Karl Bultmann,
ademas de que tiene la oportunidad de revisitar sus propios estudios, ensefiando a San

Agustin, Lutero y San Pablo.

8 Safranski recoge las palabras de Heidegger en su “curriculum vitae” sobre estos afios de formacion: “Las
asignaturas que entonces eran obligatorias apenas me satisfacian, de manera que me dediqué a estudiar por
mi cuenta los manuales escolasticos. Estos me proporcionaron cierto armazén formaly ldgico, aunque bajo
el aspecto filoséfico no me dieron lo que yo buscaba”. (p.41)

9 Afirma Safranski: “Cuando Heidegger, en el curriculum video de 1915, menciona su formacion en el terreno
de la légica formal como si se tratara de una simple propedéutica, sin duda infravalora el grado de interés por
dicho campo. Pues, de hecho, la logica formal y matematica para él era entonces una especie de culto
divino; desde la légica se deja conducir a la disciplina de lo eterno, aqui encuentra él soporte en el suelo
movedizo de la vida”. (p.49)

0 Safranski dice sobre esto: “Pero Heidegger no quiere quedarse en la separacion de Weber entre
conocimiento cientifico y juicios de valor, no sélo quiere delimitar, sino también abordar el problema
implicado en el hecho de que nosotros valoramos y formamos concepciones del mundo, asi como en la
manera como lo hacemos”. (p.123)
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Steiner sostiene que los conceptos Heideggerianos de angustia, de conciencia
como principio de realidad", y de la muerte como evento insustituible'?, tienen su
antecedente en el arduo estudio de Pascal. Las relaciones entre la conciencia humana
y los hechos histéricos tienen su semilla en la teoria de la historia de Dilthey. Su

correspondencia con el conde de Yorck también fue de vital importancia.

La distincidon fundamental y, sin duda, evaluativa entre las verdades
técnicas (6nticas) de las ciencias exactas y aplicadas, y los niveles de
comprension auténtica a los que apuntan las ciencias historicas y “espirituales”,
las Geisteswissenschaften, Heidegger las saca, por lo que parece, de Dilthey. La
correspondencia entre Dilthey y el conde de Yorck, con su discusion sobre la
naturaleza de la intuicidn y la temporalidad, se publica en 1923, y tendra un lugar
importante en Sein und Zeit. Dilthey y Yorck, junto con el argumento sobre la
naturaleza de la historicidad, son imprescindibles en la insistencia de Heidegger
sobre la determinacion y limitacion temporal de la existencia humana. (Steiner,

1978, p. 134)

Gadamer (1980) en su investigacion La dialéctica de Hegel, establece un punto

de convergencia entre la ontologia Heideggeriana y el idealismo especulativo de Hegel,

" Apunta Steiner (1978) que, con Pascal, cuyo retrato cuelga en la pared, Heidegger encuentra el fundamento teérico de
“los conceptos Heideggerianos de Angst, de conciencia como principio de realidad, y de la individualizacién de la
muerte. (p.133)

2 El morir debe asumirlo cada Dasein por si mismo. La muerte, en la medida en que ella “es”, es por esencia cada vez la
mia. Es decir, ella significa una peculiar posibilidad de ser, en la que esta en juego simplemente el ser que es, en cada
caso, propio del Dasein. (Heidegger,1927, p. 257)
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afirmando que “la inclusion de la historia en el entramado basico de la investigacion
filoséfica” (p.131) es un rasgo metodoldgico que Heidegger pudo haber tomado de
Hegel, y en general, de la “conciencia filoséfica del siglo XIX” (p.131). Aqui podemos
incluir, desde luego, de acuerdo con la exposicidn de Steiner (1978) también al
marxismo hegeliano. Heidegger, durante la década de 1920, se informa bien sobre “las
discusiones filoséfico-ideologicas que se llevan a cabo en los movimientos marxistas de
Europa y Alemania central” (p.134). Encuentra Heidegger en Lukacs intereses afines
por Kierkegaard y Nietzsche, ademas de que Lukacs (1923) en su obra Historia y
conciencia de clase, apuntala sus interpretaciones iniciales sobre la profundidad e
influencia de los conceptos de “existencia”, “conciencia” y “percepcion” en el entramado

historico.

Se sabe también que causo6 gran impacto en Heidegger el expresionismo y su
impulso revolucionario, en tanto es una reaccion a los vaticinios crepusculares de obras
como La decadencia de Occidente, de Oswald Spengler, por la que Heidegger también
se habia visto movido. Heidegger vio en movimientos artisticos como el expresionismo,
y en literatos como Dostoievski, portadores de verdades espirituales sumamente

profundas.

Vemos entonces asi, un bosquejo del ambiente intelectual en el que encaja una
obra como Ser y tiempo; uno sumamente convulso y avido de nuevas alternativas

existenciales ante la crisis social y espiritual.
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¢ Cual es el problema central de Ser y tiempo?

Ahora que tenemos un contexto historico e intelectual adecuado de Ser y tiempo,
podemos abordar de forma sintética y a la vez profunda, el problema central de la obra.
Esto, porque el asunto de la triangularidad que motiva esta monografia no puede ser
apropiadamente entendido sin saber cual es el propdsito de la obra en la que esta

contenida esta cuestion.

Heidegger (1927) es explicito sobre las intenciones de la obra Ser y tiempo
desde su primer parrafo: existe una necesidad de una repeticion explicita de la
pregunta por el Ser, porque esta pregunta ha caido en el olvido. Esto a pesar de que

“nuestro tiempo se atribuya el progreso de una reafirmacion de la metafisica” (p.24)"3.

Heidegger apunta que, desde los tiempos de los griegos, no se desata al ruedo
para ser discutida de forma adecuada lo que Platdon denomina una lMyavTtopdyia Tepl
NG ouolag (un combate de gigantes en torno al problema del ser)'. Este problema
“‘mantuvo en vilo la investigacion de Platdn y Aristételes, aunque para enmudecer
desde entonces” (p.24). Este enmudecer para Heidegger, se direcciona mas a una
tergiversacion del asunto mas que a una censura real. Lo que el autor quiere decir
realmente, es que el problema del Ser se aborda de manera inadecuada, ya desde los
tiempos de Platén y Aristoteles, en adelante, pasando por los fildsofos medievales,

Descartes, Kant, para llegar a Hegel en su punto maximo de deformacion.

3 Para este analisis, se usara la edicion de Trotta de Sery tiempo (1927/2020), con la traduccion de Jorge
Eduardo Rivera.

14Grondin (2004), en su Introduccién a la metafisica, afirma que “En el Sofista (246a), Platén habla de un
combate entre gigantes en torno al problema del ser (gigantomachia peri tés ousias)” (p. 61).
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La ontologia medieval discutié copiosamente el problema, especialmente
en las escuelas tomista y escotista, sin llegar una claridad de fondo. Y cuando,
finalmente, Hegel determina el Ser como lo “inmediato indeterminado”, haciendo
de esta definicion la base para todo el ulterior despliegue categorial de su légica,
sigue mirando en la misma direccion que la ontologia antigua, con la Unica
diferencia que deja de mano el problema, ya planteado por Aristételes, de la
unidad del Ser frente a la multiplicidad de las “categorias” quiditativas.

(Heidegger, 1927, p. 24)

Heidegger propone que una pregunta por el sentido del Ser adecuadamente
manejada debe incluir una conciencia histérica que tenga en cuenta la temporalidad del
Dasein y la posibilidad de la aprehension de su propia finitud. Es decir, dentro de la
ecuacion, es necesario incluir el hecho ineludible de que el Dasein es historico,
temporal y finito, y es en esta conciencia de su temporalidad y su finitud que estan

todas sus posibilidades de ser.

Cohn (1975) explica la argumentacion de Heidegger resaltando como
fundamental el hecho de que, a pesar de que no sabemos de forma explicita qué es el
Ser, poseemos cierta comprension previa y vaga de lo que Ser quiere decir cuando nos
referimos a él. Con este argumento, “Heidegger se limita a decir que es esta vaga
comprensioén del Ser la que da ocasion a la tendencia que existe a formular la pregunta

por el Sery por el propio interrogar” (p. 18).
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Esta comprensién vaga o comprension de término medio?®, como la llamaria
Heidegger en su obra, tiene fundamento en una particularidad ontolégica del Dasein.
Esa particularidad consiste en que es el Dasein el unico entre todos los entes que
puede preguntarse por el sentido del Ser, es el unico que posee un fondo animico lo
suficientemente complejo como para intentar situarse racionalmente frente a su propio

fundamento como ente.

El Dasein no es tan sélo un ente que se presenta entre otros entes. Lo
que lo caracteriza 6nticamente es que a este le va en su Ser este mismo Ser. La
constitucién de Ser del Dasein implica entonces que el Dasein tiene en su ser
una relacion de Ser con su Ser. Y esto significa, a su vez, que el Dasein se
comprende en su Ser de alguna manera y con algun grado de explicitud [...] La
peculiaridad 6ntica del Dasein consiste en que el Dasein es ontoldgico.

(Heidegger, 1927, pp. 32-33)

Porque al Dasein se le desoculta consistentemente como parte fundamental de

un estar-en-el-mundo su particularidad ontolégica en medio de su relacion con otros

5 Heidegger (1927) caracteriza el convivir del Dasein entre los demaés entes como un vivir sumergido en una
indiferencia colectiva por los asuntos del ser, un coestar que procura la primacia de lo dntico, y en tanto
primordialmente éntico, “caracterizan el vivir cotidiano y de término medio. Estos modos de ser ostentan,
unavez mas, el caracter de la no llamatividad y de lo obvio que es tan propio de la cotidiana coexistencia
intramundana” (p.141). El paso de lo inauténtico a lo auténtico se caracteriza por un cambio de primacia de
lo 6ntico hacia un cambio de primacia de lo ontolégico en la conciencia del Dasein.
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entes, es que esta investigacion tiene un cariz eminentemente fenomenologico y se

efectia en la cotidianidad del Dasein frente a otros entes.

Abordar y clarificar el problema central de Ser y tiempo es fundamental previo al
tratamiento del problema de la triangularidad — concepto que propongo para definir la
relacion dinamica entre lo auténtico, lo inauténtico y la decision en Ser y tiempo -
porque es precisamente el propdsito de la decisiéon abrir o no las posibilidades del
Dasein a la comprension del sentido del Ser. Sin esta triangularidad, y sin una decision,
no existe posibilidad de que el Dasein se haga consciente de su temporalidad, de su
posibilidad mas propia: su finitud, y sin ello, a su vez, no hay apertura a captar el
sentido del Ser. Este argumento podria ir en concordancia con la explicacion de
Grondin (2022) en su texto Introduccion a la metafisica, de su segundo motivo'® por el
cual la cuestion del Ser es prioritaria. En este segundo motivo, explica que el Dasein se
obsesiona con el cuidado de su Ser, porque esta consciente de que todo el despliegue
temporal de su comprension del Ser “es como una carrera hacia la muerte, un sein-
zum-tode” (p.323). Sdélo en el desocultamiento de la relacion existencial entre lo

autentico, lo inauténtico y la necesidad de una decision, es que se le hace posible al

8 El primer motivo que expone Grondin, tiene que ver con el orden epistemoldgico de los objetos de
conocimiento. Aboga por una reivindicacién del argumento iniciado en la antigliedad del “Ser” como el
conocimiento mas general entre todos, y de los demas objetos de conocimiento como regiones concretas
del “Ser”. “Primacia ontolégica quiere decir que la cuestion del ser reivindica una prioridad de derecho en el
orden de saberes (tal como lo habian reconocido ya autores como Avicena, Tomés o Duns Scoto). Toda
ciencia - como cualquier relacién con el ente — presupone una cierta comprensién del ser del que trata: el
ser que estudia la fisica no es el mismo de la quimica o la teologia. A los ojos de Heidegger, pertenece a la
filosofia precisar claramente las determinaciones ontoldgicas del dominio del objeto propio de un
determinado tipo de saber particular”. (p.321), es decir, que en el centro de las ontologias que se ocupan de
las ciencias del ente, esta el Ser.
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Dasein aprehender filoséficamente su ser-para-la-muerte, la posibilidad mas auténtica

del Ser del Dasein.

Ciertamente, este ser-para-la-muerte es vivido las mas de las veces
segun el modo de la huida, de una manera, por tanto, inauténtica, cuando el
Dasein se cierra a su Ser verdadero. Pero hablar de inautenticidad, es dejar
entrever una autenticidad por lo menos posible. Esta actitud lucida de cara a la
muerte, Heidegger la asocia a una cierta resolucion o determinacion [...] El Ser
resuelto y decidido ante su condicion mortal puede entonces abrirse a su ser-
posible o a las posibilidades de Ser que acabarian ahogando la inautenticidad o

el “estar lejos de si”. (Grondin, 2022, p. 323)

La tendencia del Dasein a preguntarse por el sentido del Ser, se fundamenta en
su particularidad ontoldgica. Ningun ser vivo aparte del Dasein se pregunta por el Ser.
Esto tan solo puede hacerlo el Dasein y es por esto que Heidegger lo denomina un

ente-ontico-ontologicamente-privilegiado'” .

Esta tendencia del Dasein no es en un principio intelectual, sino de tipo
existencial. Es una de sus formas originarias y estructurales de estar-en-el-mundo. El

Dasein tiene una comprension ontologica del Ser previa a la conciencia intelectual del

7 Heidegger (1927) cuando se refiere al método a través del cual abordaremos el tema de este trabajo, la
fenomenologia, afirma que su objeto principal de investigacion es “el ente-6ntico-ontolégicamente
privilegiado, el Dasein” (p.57)
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mismo. Es decir, tiende a la pregunta por el Ser sin siquiera saberlo conscientemente, y

cuando le hablan del Ser, tiene una idea vaga de lo que podria o no podria ser.

Es esta una comprensién de término medio, una comprensidon pre-ontolégica del
Ser, y de ella se vale el Dasein, a pesar de sus limitaciones, para enfrentarse a los

embates de la vida, la relacion con los demas entes y el enigma de la muerte.

Pero el andlisis de la estructura de la pregunta por el Ser en cuanto tal
pregunta nos permitié descubrir una funcién privilegiada de este ente dentro del
planteamiento mismo de la pregunta. El Dasein se revelé alli como aquel ente
gue es necesario que sea primero suficientemente elaborado desde un punto de
vista ontolégico, si se quiere que el preguntar se vuelva transparente.

(Heidegger, 1927, p. 35)

Sumergido entre sus iguales y las cosas, el Dasein se percibe a si mismo
onticamente cercano, ontolégicamente muy lejano, pero, curiosamente,
preontolégicamente no extrarfio del todo'®. De modo que el problema central de Ser y
tiempo es este: retomar la pregunta por el Ser, que ha sido olvidada por la tradicion

filosofica, para que su comprension vaga y de término medio de su propio Ser,

'8 La primacia éntico-ontoldgica del Dasein es, pues, la razdén de que al Dasein le quede oculta su especifica
constitucion de ser—entendida en el sentido de la estructura “categorial” que le es propia. El Dasein es para
si mismo dnticamente “cercanisimo”, ontolégicamente lejanisimoy, sin embargo, preontolégicamente no
extrafno. (Heidegger, 1927/2020, pag. 37)

32



producto de una tradicion negligente, se explicite y el Dasein tenga la oportunidad de

tomar por fin su existencia y la conciencia de su finitud entre manos.

Para poder adentrarnos en esa pregunta olvidada, necesitamos, primeramente,
comprender los mecanismos existenciales del Dasein, pues es el Unico que nos sirve
de puente hacia la comprension del Ser. Comprendiendo las distintas estructuras
existenciales de las que se vale el Dasein para su estar-en-el-mundo, desocultamos el

Ser.

Si lo que deseamos es comprender el sentido del Ser, entonces es solamente a
través del Dasein que intentaremos desarrollar la pregunta. En tanto es este un
problema que comienza por el Dasein y su relacion con la vida factica, entonces
nuestra observacion debe fijarse desde un inicio en las distintas formas de estar-en-el-
mundo del Dasein. Es en algun momento del desarrollo vivo del estar-en-el-mundo del
Dasein, que la pregunta por el sentido del Ser se le desoculta temporalmente y le

golpea, haciéndole evidente su angustia frente a su vulnerabilidad.

Esta necesidad de observar el Dasein en su vida factica, nos revela a su vez el
método que hemos de usar: el fenomenoldgico. Preguntandonos por el fundamento
fenomenoldgico y ontoldgico de los fendmenos, alcanzamos a hacer una de las
primeras observaciones cruciales: que el Dasein tiene, a grandes rasgos, dos formas

fundamentales de estar-en-el-mundo: una auténtica y otra inauténtica’®. Cada una con

% Afirma Gaos (1951) en su introduccién a Sery tiempo: “en conclusion, la ontologia no es posible con otro
método que el de la fenomenologia” (p.26), y apuntala el hecho de que, a pesar de que el Dasein, de acuerdo
con su estructura ontolégica “es siempre en algun modo de ser”, existen dos modos de ser “cardinalmente
fundamentales: el modo de la “propiedad” y el modo de la “impropiedad”
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complejos matices y variaciones existenciales que se ramifican al examinarlas. Ademas
de estas formas fundamentales de estar-en-el-mundo, existe el peso de una decision
que el Dasein es obligado a tomar una vez la angustia de su finitud ha maximizado su
apertura animica, su disposicion afectiva, hacia una sensibilidad de tipo existencial.
Aqui el Dasein hace conciencia de que su estatuto ontolégico depende de la pregunta
por el sentido de su Ser, o, mejor dicho, sus posibilidades de ganarse a si mismo o de
perderse a si mismo, dependen de esta decision. La idea concreta alrededor de la que
gira este trabajo es la de que toda posibilidad de una investigacion por el sentido del
Ser en Ser y tiempo depende de esta decision entre lo auténtico y lo inauténtico, y de

ella nada mas.

Las formas de estar-en-el-mundo auténtica e inauténtica, y la decisiéon que
media entre ambas, establecen relacidn soélida de triangularidad, y es sobre esta
triangularidad que se fundamenta toda la posibilidad de que el proyecto de Ser y tiempo
se realice. Los siguientes capitulos tienen como objetivo explicar en qué consiste esta
triangularidad, por qué sin ella no existe posibilidad de una investigacion por el sentido
del Ser en absoluto, y por qué este es un problema que debe ser abordado

fenomenolégicamente.

(p.26). Siendo el Dasein propio aquél que es profundamente duefio y comprensor de si mismo, y el impropio,
aquél que no es él mismo, sino “uno” como “los otros”, en el sentido de “hacer lo que se dice”, y “decir lo que
se hace”.

34



Auténtico, Inauténtico y la decisién, segun Heidegger, y su relevancia en
Ser y tiempo
Heidegger (1927) aclara en Ser y tiempo que el objetivo de hacer una
separacion entre una forma de vida auténtica y otra inauténtica no es establecer un
juicio moral ni proclamar la superioridad de una frente a otra, sino llevar a cabo una
mera descripcion ontoldgica y fenomenoldgica que nos haga mas clara la condicion

humana vy la situacién del Dasein frente a su historicidad y lo inevitable de su finitud.

Heidegger sefiala que la inautenticidad del Dasein “no significa, por asi decirlo,
un ser “menos” o un grado de ser “inferior”. Por el contrario, la impropiedad puede
determinar al Dasein en lo que tiene de mas concreto™ (p.64). Esto es importante para
evitar una interpretacion errénea de estos conceptos, como si fuesen alguna clase de
normativa ética. Heidegger insiste reiteradamente durante todo el desarrollo de Ser y

tiempo que su analisis no tiene intenciones moralizantes:

Con relacion a esos fendbmenos no esta de mas advertir que la
interpretacion tiene un propdésito puramente ontoldgico, y que esta muy lejos de
una critica moralizante del Dasein cotidiano y de cualquier tipo de aspiraciones

propias de una “filosofia de la cultura”. (Heidegger, 1927, p. 186)

20 Sery tiempo, 8.9
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Habiendo ya hecho esta importante aclaracion, podemos tranquilamente
establecer las separaciones conceptuales del problema. Heidegger (1927) afirma que
la esencia del Dasein consiste en existencia, y por esto, “los caracteres destacables en
este ente no son, por consiguiente, propiedades que estan ahi de un ente que esta ahi
con tal o cual aspecto, sino siempre maneras de ser posibles para él, y s6lo eso”?'
(p.64). La esencia del Dasein consiste en tener-que-ser una vez arrojado al mundo. Es
en la observacién fenomenoldgica de sus formas de estar-en-el-mundo en su
“inmediatez y regularidad” (p.65)%? que se nos descubre el corazon del problema que
tratamos en este trabajo: que el Dasein, sobre el mundo y en relacién con los demas
entes, tiene, tal como sefiala Gaos (1951) en su estructura ontolégica dos modos de
ser “cardinalmente fundamentales: el modo de la “propiedad” y el modo de la
“impropiedad” (p.26). O lo que es lo mismo decir: el modo de la autenticidad el modo

de la inautenticidad.

En el primero, el Dasein se ha decidido a tomar la existencia entre sus propias
manos y ha interiorizado aquello que como Dasein le es mas propio: su finitud.
Abriendo con esto camino hacia la comprension del sentido del Ser. Con el segundo, la
existencia del Dasein sobre el mundo pasa entre la pasividad y la comprension de

término medio de sus propias posibilidades.

El Dasein esta sumergido en la voluntad colectiva del Uno [Das man] en la que

él mismo es todos y a la vez es nadie. Heidegger (1927) afirma que cualquier dia en la

21 Serytiempo, 8.9
22 Serytiempo, 8.9
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vida del Dasein, sea por la vivencia mas profunda o la mas trivial?3, la voz de su
conciencia expande su apertura hacia la pregunta por su finitud, haciéndole sentir su
vulnerabilidad, y entonces el clasico dilema del ser o no ser se revela ante él, y se le

hace necesario tomar una decision como condicién ineludible para continuar existiendo.

2 Afirma Heidegger en el §.40 de Ser y tiempo: “la angustia puede surgir en las situaciones mas anodinas.
No necesita siquiera de la oscuridad, de esa oscuridad en la que uno, de ordinario, mas facilmente se
desazona”. (p.207)
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La forma de ser de lo inauténtico

La analitica existencial del Dasein?4 nos revela su constitucion fundamental. Esta
estructura nos permite una descripcion ontolégica de sus posibilidades y sus maneras
de ser. Esta descripcion ontoldgica, fundada en un puro observar fenomenoldgico,

quiere saber principalmente quién es el ente que llamamos Dasein en su cotidianidad.

El Dasein en su cotidianidad es un ente-ontico-ontologicamente privilegiado por
su particularidad existencial, linguistica e interpretativa: es el unico ente que se
pregunta por el Ser. Esta rodeado de otros Dasein con los mismos privilegios y de
cosas, de objetos, de utiles que son fabricados y ordenados por el Dasein de modo que

su mundo tenga sentido.

El Dasein, sin realmente hacerse consciente de las implicaciones del hecho, esta
desde el inicio de su existencia sumergido en un mundo social donde apenas se
distingue de los demas Dasein. En tanto su estar-en-el-mundo se configura como un
estar disuelto en la comprension impersonal del Uno [Das Man] es a la vez todos y

ninguno en particular.

Mientras el Dasein esté sumergido en lo impersonal del Uno y sea como
consecuencia de ello a la vez todos y ninguno en particular, se expresa en el mundo a

través de la manera de ser de la inautenticidad. Es normal que el Dasein nunca se

2Afirma Heidegger (1927) que, en su estadio preparatorio:

La analitica existencial del Dasein tiene como tema conductor la constitucion fundamental de este ente, el
estar-en-el-mundo. Su fin inmediato consiste en poner fenoménicamente de relieve la estructura unitariay
originaria del ser del Dasein, estructura desde la cual se determinan ontolégicamente sus posibilidadesy
maneras de ser. (p. 150)
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entere de esto, puesto que viene siendo nadie en la masa desde su nacimiento, y su
nacimiento mismo fue precedido por un haber-sido-arrojado en el que no medié ningun
acuerdo ni clarificacion previa de todas las dificultades que implica para el Dasein su

estar-en-el-mundo.

Esto significa que, la comprensién de término medio del Ser en la que vive el
Dasein sumergido en la inautenticidad del Uno, es producto de sucesivos traumatismos
ontoldgicos?® y no parece haber mas que sopor y bruma en su conciencia mientras se

mueve en esta forma fundamental de Ser.

Aqui se fundamenta uno de los nudos del problema: segun Heidegger, el Dasein
no nace para decidir si desea vivir bajo lo auténtico o lo inauténtico en alguin momento
de su vida. El Dasein esta ya sumergido en lo inauténtico desde su nacimiento, y ese
es el fundamento mismo de su caida. El Dasein no tiene en su haber inicialmente
decidir desde cierta clase de neutralidad ontolégica entre lo auténtico y lo inauténtico,
sino que lo que necesita decidir es si desea salir de lo inauténtico, donde ha estado

desde siempre, para posteriormente contemplar la posibilidad de lo auténtico.

El Dasein tiene entonces por tarea un previo recuperarse-a-si-mismo de lo
inauténtico, un traerse de vuelta del Uno; con esta decision inicial lo que recupera es la
facultad auténtica de decidir. Como el Dasein ya esta desde siempre caido, su tarea
inicial es decidir si ha de recobrarse de su caida. Heidegger (1927) lo hace patente

afirmando que “el estar-en-el-mundo ya esta desde siempre caido” (p.200). Absorbido

% El saberse arrojado, eyecto, proyecto, finito, y angustiado por el llamado de su propia conciencia los
denomino como traumatismos ontoldgicos propios de la experiencia vital del Dasein, traumatismo
ontolégico no es un término utilizado por Heidegger, sino el producto de una reflexion personal que no da
indicios de modificar conceptualmente la estructura teérica Heideggeriana.
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desde siempre en lo publico del Uno, el Dasein “ha desertado siempre de si mismo en
cuanto poder-ser-si-mismo propio” (p.193). Su condicion inicial de arrojado ya ha
decidido desde siempre su limitado poder-ser-factico sin su consentimiento. El Uno ha

tomado por el Dasein entre sus manos sus posibilidades de Ser.

Este ser arrastrado sin eleccion por el nadie, mediante el cual el Dasein
se enreda en la impropiedad, sélo puede revertirse si el Dasein se recupera
explicitamente de la pérdida en el Uno, retornando a si mismo. Este traerse de
vuelta debera tener empero aquel modo de ser cuya omision habia hecho que el
Dasein se perdiera en la impropiedad. El traerse de vuelta desde el Uno, es
decir, la modificacion existentiva del uno-mismo que lo convierte en un ser-si-
mismo propio, debera llevarse a cabo como una reparacion de la falta de

eleccion. (Heidegger, 1927, p. 285)

Steiner (1978) nos ofrece una explicacion simplificada pero profunda, y por lo

tanto muy util para poner en perspectiva la forma de ser del Dasein en la inautenticidad.:

En la existencia inauténtica vivimos siempre con temor de la opinién de
los otros, de lo que el Uno [o “se”] decida por nosotros, de no alcanzar las
normas de éxito material o psicolégico, aunque nosotros mismos no hayamos

hecho nada para establecerlas o para verificar su relevancia. Este tipo de miedo
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es el Furcht. Forma parte del flujo banal, prefabricado, del sentimiento colectivo.

(Steiner, 1978, p. 158)

Ya tenemos claro entonces que el Dasein con su estar-en-el-mundo se mueve
desde siempre, a partir de su arrojamiento al nacer, en la cotidianidad del Uno. Vivir
absorbido en esta dictadura de lo impersonal, implica para el Dasein desarrollar formas
originarias de establecer y mantener relaciones con los otros Dasein y las cosas,

relaciones de fundamento inauténtico.

Estas formas originarias de ser del Uno a través de las que el Dasein se
relaciona con el mundo estan segun Heidegger (1927) en: (1) la habladuria, que se
fundamenta en un “comprenderlo todo sin apropiarse previamente de la cosa” (p.187) y
se desarrolla en medio de un hablar lo que se habla comunmente y un hablar por el
inerte y ciclico hecho de sencillamente tener algo que decir. (2) La curiosidad, que se
fundamenta en una “concupiscencia de los 0jos” (p.190), en un ver por ver, en una
avidez de novedad nunca satisfecha y propia del chismorreo y del consumo superficial
del mundo invadido por los alcances masivos de la publicidad, y (3) la ambiguedad,
cuyo fundamento esta en un aprehender a medias los codigos linguisticos que nos
llegan, un estado de la comunicacion deficiente en el que “todo parece auténticamente
comprendido, aprehendido y expresado, pero en el fondo no lo estd” (p.191). El Dasein
caido, sumido en las ocupaciones propias de la mundaneidad del mundo, encuentra la
excusa perfecta para hacerse ajeno a la muerte, el Dasein inauténtico huye de la

aprehension del hecho ineludible e intransferible de su propia muerte, y ésta casi
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siempre lo sorprende sin estar listo. El traumatismo del arrojamiento concluye con el

traumatismo del final abrupto.

Safranski (1994) apunta que esta actitud evitatoria de la contemplacién de la
muerte como algo ineludible y que tiene su resorte secreto en la angustia, se exacerba
no tanto ante la vision explicita de la muerte, sino mas bien ante “una vida que de
pronto se hace presente en toda su contingencia. La angustia revela la vida cotidiana
en la huida de su contingencia” (p.200). El autor apunta acertadamente, que la
ontologia fundamental de Heidegger, podriamos comprenderla como un intento de
delimitar la relacidén ontologica del Dasein con el mundo, de modo que puedan
cortarsele todos caminos de huida de si mismo de los que normalmente se vale, en

tanto son propios de la inautenticidad.

La impropiedad es la “forma originaria” de nuestro ser-ahi, y esto no sélo
en el sentido en el sentido de lo usual (6nticamente) sino también
ontolégicamente. Pues la “impropiedad” es un existenciario, lo mismo que el
“ser-en”. Nosotros siempre nos encontramos ya en una situacién, en la que
quedamos enteramente absortos en medio de nuestras ocupaciones. Esto ha
quedado esclarecido ya en el ejemplo del “mundo circundante”, pero,
naturalmente, también tiene validez en relaciéon con el “mundo comun”y con el
mundo del “si-mismo”. Esto significa: el ser- ahi no es en si mismo “ni la mayor
parte de las veces en en primer lugar”, sino que esta alla afuera en sus negocios

” o«

y junto con los otros”. “Primeramente no “soy

LEIN 1Y

yo” en el sentido del si mismo
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propio, sino que soy los otros en la forma del Uno... Primeramente el ser- ahi

Fell

uno y la mayor parte de las veces permanece asi”. (Safranski, 1994, p. 199)

Estas formas originarias de ser en el Uno se encuentran todas en la cotidianidad
media del Dasein en relacion intramundana con los demas entes. Este es un horizonte
fenoménico importante para comprender que aquello que Heidegger denominé como lo
inauténtico tiene su propia estructura compleja a través de la cual se expresa en el

mundo.
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La forma de ser de lo auténtico

Aucar (2021) argumenta que la definicién de autenticidad en Heidegger tiene
uno de sus antecedentes mas directos en el concepto de ser si mismo de Kierkegaard.
En este concepto Kierkegaardiano, el sujeto se singulariza frente a la “concepcioén
clasica del sujeto como sustancia genérica” (p.92) y adaptada a una masa. Hablamos
aqui de un proyecto de individuo “cuya existencia consiste en llegar a ser quien es
eligiéndose a si a través del modo en que se relaciona consigo mismo y con lo otro que
si” (p.93). Aucar sefala que En la enfermedad mortal, Kierkegaard (2008) afirma
explicitamente: “el espiritu es el yo. Pero ;Qué es el yo? El yo es una relacion que se
relaciona a si misma” (p.33). Esto significa, segun Aucar, que para Kierkegaard “el
existente es capaz de volverse sobre si y elegirse” (p.93). Esta es una relacion que se
da justo como la relacion del sujeto con el mundo en Heidegger, en el marco de la

historicidad.

Comprender al si mismo como espiritu, esto es, como un ser que elige,
asume y realiza histéricamente su Ser, relacionandose con éste, su Ser, significa
también, comprenderlo como aquel Ser al cual le es posible existir de manera
auténtica (o inauténtica). En efecto, a diferencia de otros seres cosicos, el
espiritu tiene la posibilidad de existir como espiritu y no esta determinado a

realizar una esencia prefijada. (Aucar, 2021, p. 93)
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Entre 1914 y 1927, entre todas las obras a las que Heidegger se acercd, segun
Aucar (2021), esta O lo uno o lo otro, Migajas filosoficas, EI concepto de angustia, y
probablemente algunos mas. En 1923, en uno de sus cursos dictados en Friburgo,
antes de su partida a Marburgo, Heidegger reconoce que varios de sus impulsos
tedricos habian sido dados por Kierkegaard. El objetivo de la aclaracion de este
antecedente tedrico es proveer al concepto de autenticidad de mayor validez

documental. Cosa que nunca esta de mas en esta clase de proyectos.

Aucar (2021) sefiala que, para Heidegger, “el Dasein es esencialmente en cada
caso su posibilidad” (p.100). Esto significa que el Dasein, una vez sumergido en la
experiencia iniciatica de la angustia, puede decantarse por un elegirse a si mismo,
propio de la autenticidad, ganandose, o puede hacerlo por un no elegirse a si mismo,
caracteristico de la inautenticidad en la que siempre ha estado, consolidando la pérdida

de si mismo. Esto implica desde luego, la necesidad de una decision.

El Dasein es cada vez su posibilidad, y no la “tiene” tan sélo a la manera
de una propiedad que estuviera- ahi. Porque el Dasein es cada vez
esencialmente su posibilidad, este ente puede en su Ser “escogerse”, ganarse a
si mismo, puede perderse, es decir, no ganarse jamas o solo ganarse
“aparentemente”. Haberse perdido y no haberse ganado todavia, él lo puede
s6lo en la medida en que, por su esencia, puede ser propio, es decir, en la
medida en que es suyo. Ambos modos de ser, propiedad e impropiedad [...] se
fundan en que el Dasein en cuanto tal esta determinado por el ser-cada-vez-mio.

(Heidegger, 1927, p. 64)
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El instante de la experiencia de la angustia vivida desde un estar ya sumergido
en el fondo de la inautenticidad, rompe lo que Safranski (1994) llamé las
desfiguraciones®®, abriendo la posibilidad del Ser auténtico. En esta experiencia abierta
a la posibilidad de una transicion, queda en evidencia lo mas puramente contingente de
lo que significa ser humano: la vulnerabilidad ante el mundo y el tiempo. El encuentro
con lo mas puramente contingente del Dasein, posibilitado por la angustia, le da
conciencia de aquello que le es mas propio: su finitud. La conciencia absoluta de la
propia finitud es un precursar la muerte, que permite tomar la existencia entre manos,
recuperandose a si mismo. Estas formas de ser caracteristicas de la conciencia de la

finitud son el andamiaje estructural de la vida auténtica.

Cuando el si mismo se repliega desde el Uno y vuelve hacia él, ;adonde
llega? Heidegger responde: llega a la conciencia de la condicion mortal y del
tiempo, al conocimiento de la inconsistencia de toda proteccion civilizatoria al
ser-ahi, y, sobre todo, a la conciencia del propio poder-ser, o sea, a la libertad en

el sentido de la espontaneidad, iniciativa, creatividad. (Safranski, 1994, p. 203)

En Heidegger, argumenta Safranski (1994), la autenticidad no tiene el

fundamento axiolégico de la accidén éticamente correcta, sino el proposito de magnificar

% Desfiguraciones como distorsiones de la relacion con los entes y consigo mismo propios de la experiencia
ontolégica inauténtica sumergida en la pasividad del Uno
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la apertura animica constitutiva del Dasein como ser-ahi para intensificar la profundidad
de su experiencia vital. En el intercambio que Heidegger sostiene con Ernst Cassirer en
Davos, Heidegger apunta que el ser humano sélo en muy pocos instantes existe en la
cumbre de sus propias posibilidades. Lo ético es pues, s6lo una consecuencia
esperable de la responsabilidad que la conciencia de la propia finitud pone sobre las

espaldas del Dasein una vez ha salido al encuentro con la nada.

El ser-ahi es propiamente cuando tiene el valor de establecerse sobre sus
propios pies, sin confiarse a lo que Hegel llama la “eticidad substancial” del
estado, de la sociedad, de la moral publica; cuando puede renunciar a las
ofertas de exoneracion por parte del mundo del Uno, y saca a flote la fuerza de
recuperarse desde la “situacion de perdido”; cuando ya no juega con las mil
posibilidades que hay, sino que aprehende el ser posible que cada uno es.

(Safranski, 1994, p. 202)

Este es el cumplimiento definitivo del principio de insustituibilidad de la
experiencia de la muerte. Aun sabiendo que todos los seres humanos seremos
arrancados del mundo por la muerte, esta experiencia toca el limite en tanto nadie
regresa de ella para darnos testimonio de lo que significa morir, es por tanto que ella es
no sélo insustituible, sino definitiva y la mas propia del Dasein. Ningun ente piensa su
propia muerte como lo hace el Dasein ni rodea existencialmente la posibilidad de su

muerte como lo hace el Dasein.
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La decision

Uno de los objetivos de este trabajo es reafirmar la importancia de la nocion de
decision en la ontologia Heideggeriana. A pesar de que el término es tratado por los
biégrafos y tedricos de Heidegger, no es comun un detenerse demasiado sobre este
término a pesar de su importancia. De entre todos los documentos encontrados para la
elaboracion de este trabajo, tan sélo unos pocos dedican unas cuantas paginas a la
cuestion de la decision, y solamente fue encontrado un texto que dedica la totalidad de

su desarrollo a esta cuestion.

¢En qué se fundamenta mi afirmacion de la importancia capital de este concepto
y la necesidad de abordarlo con mas cuidado cuando se considera la ontologia
Heideggeriana? En una cuestion concreta pero crucial: en que, sin decisién,
sencillamente no hay paso a la posibilidad de la pregunta por el sentido del Ser, y esta
ultima es la cuestidon central por la que Heidegger se pregunta en Ser y tiempo. A esta
decision, se le nombra de otras distintas formas: eleccion, resolucion, etc. Pero atafie al
mismo asunto: a la necesidad ineludible de decidirse por el propio poder-ser frente a la

dictadura del Uno [ Das man]

Una vez la apertura del Dasein se ha encontrado con esta decision, entonces
necesita poder elegir para que su existencia pueda continuar. De lo contrario, la
existencia del Dasein desde el punto de vista ontoldgico se encuentra estancada; aun
con el presentimiento de su finitud, pero sin poder acceder a la apropiacién de sus
posibilidades mas propias, sin enfrentar la angustia y el temor propios del encuentro
con la cuestion. Una vez arrojado al mundo — es decir, una vez situado en la existencia
— la nocién de decision ya circunda la vida del Dasein. Su estar-en-el-mundo queda
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siempre ya marcado por una disposicion inicial en la que la inautenticidad prevalece: no
es el Dasein quien elige, sino que, desde el inicio, el Uno ocupa el lugar de su propia
decision, absorbiéndolo en la cotidianidad media sin su consentimiento. Mas adelante
en la vida, una vez la angustia aparece (si es que lo hace) entonces por segunda
ocasion el Dasein se cruza con la decision, esta vez para hacer uso mas o0 menos
lucido de ella. Asi lo propone Heidegger (1927) en el § 54 cuando senala el “ser
arrastrado sin eleccion por el nadie” (p.285) por medio del cual el Dasein ya ha
quedado desde el inicio enredado en la inautenticidad. En el marco de este problema,
podriamos decir que el Dasein depende en su totalidad de una decision frente a la que

por lo menos en el inicio de su existencia, no tiene nada qué hacer.

El traerse de vuelta desde el Uno, es decir, la modificacién existentiva del
uno-mismo que lo convierte en un ser-si-mismo propio, debera llevarse a cabo
como una reparacion de la eleccion. Pero reparar la falta de eleccion significa
elegir esa eleccion, decidirse por un poder-ser desde el propio si-mismo. Al
elegir la eleccion, el Dasein se posibilita a si mismo por primera vez su poder-ser

propio. (Heidegger, 1927, p. 285)

El Dasein que se ha resuelto, que ha decidido redefinir su estatuto ontolégico
hacia lo auténtico, “se libera para su mundo” (p.313). No significa esto que el Dasein
decidido por la autenticidad se desliga del mundo de los entes y se pierde en cierta

clase de luminosidad del Ser que lo pierde para el mundo. Es de hecho, todo lo
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contrario. Quien ha aprehendido sus posibilidades mas propias decidiéndose por lo
auténtico de su constitucién ontolégica, puede poner toda su conciencia y apertura
ahora lucida en la relacién con los demas entes, puesto que la angustia ya no se

presenta como disruptor de su vida y sus relaciones.

En virtud del por-mor del poder-ser que él mismo ha elegido, el Dasein
resuelto se libera para su mundo. Sdlo la resolucion para si mismo pone al
Dasein en la posibilidad de dejar “Ser” a los otros en su poder-ser mas propio,
incluyendo este poder-ser en la apertura de la solicitud anticipante y liberadora.
El Dasein resuelto puede convertirse en “conciencia” de los otros. Del modo
propio del ser-si-mismo en la resolucién nace por vez primera el modo propio de
la convivencia, y no de ambiguos y mezquinos acuerdos ni de locuaces
fraternizaciones en el Uno y en lo que él pueda emprender. (Heidegger, 1927, p.

313)

Grasset (2012) opina, con respecto a la cuestion de la existencia en Heidegger,
que su “analitica sélo podra abrir la totalidad del fendmeno de la existencia si tematiza
el fendmeno de la resolucién, por medio del cual el Dasein accede a la cabal

comprensioén de si resolviéndose a ser “si-mismo”™” (p.17).

Esto nos viene a decir que la decision, no es sencillamente un modo propio de
existencia, sino que viene a ser ademas el puente crucial entre el Dasein y la

conciencia de su finitud previa a una aprehensién del sentido del Ser del ente.

50



La posibilidad del aprehender el sentido del Ser del Dasein se fundamenta en
una decision hecha por un Dasein que, ya tomando su existencia entre sus propias
manos, se arroja a preguntar libremente. Grasset (2012) afirma que esto es posible en

la medida en que el poder-preguntar se fundamenta en un poder-decidir.

El poder-preguntar, siguiendo los razonamientos de Grasset, sélo es posible
porque al Dasein, en el fondo de su Ser, tiene la posibilidad de que le sea dado decidir
sobre el curso de su existencia, una existencia que es, ante todo, relacion con el Ser,
un preocuparse por €l, un tener una idea vaga de él incluso, cuando se vive en una

comprensioén del Ser de término medio.

Tal como fue mencionado antes: al Dasein en esta cuestion, no le es dado
decidir de manera neutra entre lo auténtico y lo inauténtico. Lo que le corresponde es
decidir si esta dispuesto a tomar las riendas de su propia existencia y recuperarse a si
mismo de entre lo inauténtico, en donde siempre ha estado, porque el Uno ha tomado

esa decision ya por él una vez fue arrojado al mundo sin su consentimiento.

Lo que la decision plantea es una apropiaciéon que rompe con una ya establecida
dictadura del Uno [Das man]. Esta interpretacién aunada a la de Safranski, nos da a
entender que el evento existencial de la decision, para cada individuo ya encarado a la
angustia, es tan insustituible como la muerte misma. Safranski (1994) afirma que, si
Heidegger tuviese que resumir la cuestion de la decision en una frase, seguramente
diria: “decidete tu mismo y no permitas que nadie asuma en tu lugar la decision, y, con

ello, también la responsabilidad” (p.203).
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Vattimo (1985) afirma que a la voz de la conciencia que funda la angustia “sélo
se puede escuchar respondiéndole” (p.53). Este responder implica unos primeros

pasos en un salir del anonimato del Uno para finalmente decidirse por lo auténtico.

Por otra parte, la decision anticipante de la muerte es una salida del
estado de inautenticidad: pero ese estado es reconocido como tal solo en la
decision, abriéndose al futuro propio, asume (reconociéndola por primera vez) su
propia culpabilidad, en la cual se encuentra ya sumida desde siempre y de la
cual debe salir. ElI Serlanzado como ser culpable es el pasado del Dasein. Por
cuanto, segun vimos, la decisioén anticipante posibilita como posibilidades
verdaderas las posibilidades efectivas; ella hace ver concretamente tales

posibilidades, es mas, hace que se presenten al Ser. (Vattimo, 1985, p. 54)

La necesidad de la decisiéon es la evidencia definitiva, en medio del estar
proyectado entre los otros en la mediania, de que desde siempre?’ el Dasein no ha sido
él mismo y sigue sin serlo. Steiner (1978) afirma que en tanto la mediania garantiza
gue nunca podamos vivir nuestra existencia bajo nuestros propios términos, es que el
otro se convierte en un elemento coercitivo para el Dasein. Ahora que hemos tratado
apropiadamente cada uno de los conceptos por separado, pasaremos a exponer la

relacién triangular entre ellos.

27«Desde siempre”, quiere decir entonces, desde el arrojamiento al mundo, desde el nacimiento.
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Qué es la “triangularidad” y por qué es relevante para la investigaciéon por

el sentido del ser en Ser y tiempo

La propuesta central de este trabajo, y la que constituye mi aportacion personal
a la investigacion, sostiene que, entre la nocion de auténtico, inauténtico y decision, se
forma una estructura conceptual de relacion inseparable a la que denomino
triangularidad. La triangularidad, en el marco de este estudio, se delimita
conceptualmente como una relacion reciproca y dinamica de definicion y necesidad.
Cada uno de los vértices de esta triangularidad — auténtico, inauténtico y decision -
exige la presencia y definicién de los otros dos para adquirir sentido dentro de la

estructura de la analitica existencial del Dasein.

Esta relacidn sinérgica entre los tres conceptos es el fundamento y condicién de
posibilidad del problema central de Ser y tiempo como obra total: la pregunta por el
sentido del Ser. Esta no es pues, una estructura arbitrariamente yuxtapuesta, sino una
pieza fundamental en el andamiaje ontolégico de Ser y tiempo, donde se demuestra a
través de su desarrollo que la realidad de la forma de ser del Dasein auténtico solo
puede llegar a dimensionarse y comprenderse frente a la realidad y la vivencia de una

forma de ser inauténtica desde siempre ya establecida?®.

Sin la conciencia de esta vivencia, la decision como posibilidad de aprehender
las posibilidades mas propias desaparece, y por lo tanto cualquier puente de conexién
a la pregunta por el Ser que so6lo es posible a través de un decidirse por la vida

auténtica.

28 Desde siempre, como se menciond anteriormente, hace referencia a que el uno ha decidido por el Dasein
desde su arrojamiento (nacimiento) su forma de ser sobre el mundo inauténtica.
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Esta relacién reciproca de triangularidad, en tanto fundamento que sostiene la
posibilidad del problema central de Ser y tiempo, es del todo indispensable. Su cualidad
de indispensabilidad se fundamenta a su vez como acabamos de demostrar, en su

caracter reciproco, interdependiente y constitutivo.

Steiner (1978) intuye esta relacion de triangularidad cuando define la relaciéon
entre lo auténtico y lo inauténtico como una dualidad decisiva, implicando sutilmente

con este calificativo una relacion funcional y reciproca entre las tres nociones.

Nos hallamos ante una distincién decisiva en el pensamiento
heideggeriano y en la repercusion de este pensamiento en la sensibilidad
moderna: es la distincidén entre una condicidén auténtica (“propia”) y una
condicion falsa de la vida humana. A continuacién, Heidegger comienza a
configurar y a profundizar esta dualidad decisiva: el Dasein inauténtico
(“impropio”) no vive segun €l mismo sino de acuerdo con como vive el “Uno”.

Estrictamente hablando, apenas vive. “Es vivido” en un andamiaje vacio de

valores impuestos, anénimos. (Steiner, 1978, pag. 157)

Teniendo en cuenta este antecedente historico, podriamos afirmar que la
triangularidad propuesta en este trabajo no es de ninguna manera alguna clase de
artificio tedrico sin fundamento, sino una revalorizacién y reestructuracion necesaria de

una intuicion que ya existia. El concepto de triangularidad propuesto en este trabajo,
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tiene uno de sus antecedentes fundamentales en la metodologia investigativa de Henri

Lefebvre (1975) en su texto Hegel, Marx, Nietzsche o el reino de las sombras.

En este texto, Lefebvre afirma que, a pesar de que también existen otras
estructuras de tipo dual que han sido relevantes a través de la historia, el occidente
europeo también parece fundamentar muchas de sus construcciones simbdlicas y

filosoficas bajo principios triadicos.

Esto parece tener un antecedente a su vez de vieja data y que puede rastrearse
incluso desde oriente y no sélo en occidente: el Osiris, Isis, Horus Egipcio, El Anu, Enlil
y Enki mesopotamico, el Visnu, Shiva y Brahma Hindu, El bueno, bello y verdadero
Platénico, El jupiter, Juno y Minerva Romanos, El padre, hijo y espiritu santo cristiano,

La purga, lluminacion y union medievales, la sal, el azufre y el mercurio alquimicos, etc.

Lefebvre afirma que este marco hermenéutico puede ser aplicado también a los
sistemas de la tradicion filoséfica, y se propone encontrar sus propias triadas en las
propuestas filosoficas de Hegel, Marx y Nietzsche, y de hecho no le es muy dificil
lograrlo: en Hegel, la ya conocida estructura de choque de contrarios para una posterior
superacion encaja perfectamente en este principio, en Marx, en la dinamica
fundamental entre las fuerzas productivas, las relaciones de produccion y sus
inacabables efectos sobre la superestructura, y en Nietzsche, la encontro en las tres
transformaciones sin las que seria del todo imposible la conocida transvalorizacién de
los valores. Estas no son las uUnicas triadas que Lefebvre encuentra en los sistemas de
estos pensadores, sino que encuentra multiples sistemas de triadas en los mismos.

Afirma Lefebvre en su texto:
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El occidente europeo parece abocado al pensamiento triadico o trinitario.
Y desde muy temprano, si creemos en las investigaciones de los
prehistoriadores y antropélogos. Muy pronto, es decir, desde la fijacion al suelo,
con la constitucion de una agricultura estable y de las aldeas, de esas grandes
migraciones que se desencadenaron durante largos siglos por Europa. Los
griegos pensaban ya por triadas: el azar, la voluntad, el determinismo. (Lefebvre,

1975, p. 42)

Es cuando menos, llamativo que la intuicién de Henri Lefebvre acerca del
pensamiento triadico — o trinitario — al parecer no haya encontrado un desarrollo
sistematico posterior extendido dentro la tradicion filoséfica. Dada su evidente
versatilidad, este esquema podria aplicarse a la historia de la filosofia como un método
de lectura que simplifique la comprension de los sistemas. En efecto, la historia de la
filosofia ofrece multiples configuraciones triangulares: en Platon, la triada razén-animo-
apetito; en Agustin, memoria-atencion-expectativa; en Comte, el desarrollo sociolégico
a través de lo teoldgico, lo metafisico y lo positivo; en Mircea Eliade, la estructura
cosmoldgica cielo-tierra-inframundo. Asi mismo, la filosofia de la cultura de Ernst
Cassirer se fundamenta en una relacion triangular entre el mito, el lenguaje y el
pensamiento simbdlico establecida en su obra Filosofia de las formas simbdlicas. Una
investigacion mas amplia permitiria reconstruir una genealogia del pensamiento triadico
en Occidente, mostrando su fecundidad hermenéutica frente a la unilateralidad de

esquemas puramente lineales.
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La idea de este trabajo surgié con la pregunta: ; Qué pasaria entonces, si
intentdsemos identificar la posible existencia de triadas en la obra Ser y tiempo de
Martin Heidegger??® El resultado fue, en efecto, la identificacion de distintas triadas
que orbitan alrededor de la triada fundamental formada por lo inauténtico, lo auténtico y
la decision. Le denomino triangularidad fundamental porque es la que permite que
todas las demas triangularidades existan, de la que se desprenden todas las demas
triangularidades dentro del marco de la obra Ser y tiempo, pero este trabajo se ha
limitado a tratar tan sélo la triangularidad fundamental entre lo inauténtico, lo auténtico

y la decision.

En Ser y tiempo, auténtico, inauténtico y la decision, es la triangularidad madre,
aquella de la que se desprenden y a partir de la cual se descompartimentalizan otras
multiples triangularidades. Concuerdo con Lefebvre y su afirmacién de que existe cierto
misterio historico que parece ordenar nuestras construcciones culturales, religiosas y
simbdlicas en dualidades y triadas. Me reservo por ahora de adentrarme en tal misterio
en este trabajo, principalmente por cuestiones de extension, y me limito a beneficiarme
de su continuidad histérica y apoyarme en él para darle justificacion y solidez
conceptual a mi propuesta. Mi afirmacion de la importancia de la triangularidad en Ser y
tiempo entre lo auténtico, lo inauténtico y la decision se fundamenta en tres premisas

que seran ampliadas inmediatamente:

2 “Triada” y “Triangularidad” significan lo mismo, se usa el término “triada”, porque fue el que Lefebvre utilizo
en su obra, pero cuando decimos “triangularidad”, en realidad me refiero a exactamente el mismo asunto.
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A) Sin triangularidad no hay paso alguno a la investigacion por el
sentido del Ser

B) La existencia y definicion de uno de los conceptos de esta
triangularidad, inmediatamente crea la existencia y definicion del otro

C) No podemos plantear una dualidad como la de lo auténtico e

inauténtico sin terminar aludiendo a la necesidad de una decisién entre ambas.

La revisidon cuidadosa de la estructura logica de la analitica existencial del
Dasein permitira concluir a quien se adentre en ella que estas premisas estan
directamente relacionadas con dicha analitica y pueden enmarcarse de forma

coherente dentro de su estructura.

Martin Heidegger nunca utiliza el término triangularidad en Ser y tiempo, es
necesario establecer claridad en el hecho de que el concepto de triangularidad, viene a
ser la intencidn de aporte personal y de trabajo hermenéutico-interpretativo. Este
concepto, desde luego que no es una creacion propia ni un término arbitrario desde
ningun punto de vista. Este tiene antecedente en el trabajo hermenéutico de Henri
Lefebvre y su sefalamiento sobre el hecho de que una buena parte de nuestras
construcciones culturales, simbdlicas y filoséficas en nuestra historia se configuran en
dualidades y triadas. Lo que se presenta aqui es el resultado de la aplicacién de un

marco interpretativo preexistente®® sobre la obra Ser y tiempo de Martin Heidegger.

30 El de las triadas de Lefebvre
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A) Sin triangularidad no hay investigacion por el sentido del ser.

El problema central de Ser y tiempo es la pregunta por el sentido del ser.
Lozano (2004) complementa de manera explicativa la pregunta original afirmando que
cuando se pregunta por el Ser, Heidegger se pregunta “por el sentido de aquello que
determina a los seres como seres y hace posible que sean entendidos, por el sentido
de la capacidad de encontrar sentido a todo lo que existe” (p.197). La pregunta por el
sentido del Ser, en tanto ha venido haciéndose de forma incorrecta desde los tiempos
de Aristételes hasta la actualidad, necesita ser reevaluada y reestructurada en su forma

y en su método.

Con Heidegger nace una analitica existencial que abre la puerta incluso a
estructuras linguisticas completamente nuevas, teniendo en cuenta que abordamos un
problema desde el principio descuidado, y, por lo tanto, nuevo en muchos sentidos. Lo
que Heidegger denominara la analitica existencial del Dasein nos develara su
estructura existenciaria. En tanto la primera constituye condicién de posibilidad de la
segunda, el Dasein sale al encuentro con la triangularidad en el marco de su

cotidianidad.

Cualquier situacion, puede ser esta trascendente o trivial, deja al descubierto al
Dasein en su vulnerabilidad existencial. Esta vulnerabilidad frente a la conciencia de su
finitud, impulsada por la angustia, revela la triangularidad ante la apertura animica

compungida del Dasein.

En este punto, afirma Castro (2007) la influencia del Uno sobre el Dasein desde

siempre como una funcion tranquilizadora, de aligeramiento de la existencia, “para que
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se haga facil” (p.4) queda en entredicho para el Dasein, y aparece la necesidad de la
decision como requerimiento indispensable para continuar con la existencia. Lo que
quiere ponerse en evidencia con esta explicacion, es que la aparicion de la
triangularidad ante la conciencia del Dasein, es un requerimiento indispensable para
que luego este pueda pasar, mediado por una decision por lo auténtico, a la pregunta

concreta por el sentido del Ser.

Esta triangularidad sirve como puente de acceso entre el Dasein y la pregunta
por el Ser. Si la triangularidad desaparece, el puente se derrumba. Sin la estructura
ontolégica que permite al Dasein transitar desde la mediania inauténtica hacia la
apropiacién auténtica de su existencia, el problema fundamental desaparece, y queda

sellado el acceso a la pregunta misma por el sentido del Ser.

La autenticidad, la inautenticidad y la necesidad de una decision en constante
tension interna son el fundamento mismo de la posibilidad de la comprension del
sentido del Ser. Esta tension esta siempre latente y su realizacion depende de un acto
plenamente existencial de la mas pura apropiaciéon por parte del Dasein de las riendas
de su existencia, de lo que le es mas propio: su finitud. En el fondo, a lo que Heidegger
llama la decision es a la posibilidad de direccionar la apertura del Dasein hacia la
comprension del Ser del ente, y es por ello que cualquier probabilidad que tiene el
Dasein de preguntarse seriamente por su Ser, depende del encuentro con esta

triangularidad.

60



B) La existencia y definicion de uno de los conceptos de esta
triangularidad, inmediatamente crea la necesidad de existencia y definicion del

otro.

En el entramado conceptual de Ser y tiempo, la nocién de lo inauténtico no
puede comprenderse de forma aislada. Formular lo inauténtico, entendido como una
forma estructural de ser del Dasein en la que siempre ha estado sumergido, a través de
la cual ha venido recorriendo un camino existencial ya delimitado por el Uno, trae
consigo inevitablemente el fantasma de lo auténtico. Esto porque, es evidente que, si el
Dasein comienza a verse a si mismo como un ente que hasta cierto momento de su
existencia vivia a través del imperativo dictatorial del Uno, es natural, y atiende a un
orden légico, asumir que este se preguntara: “Si hasta ahora he vivido mi existencia a
través de principios ajenos, ¢entonces existe la posibilidad de aduefiarme de mi propia
existencia? ¢ Existe algo mas alla de lo que se me ha dicho que soy? ;Qué es el Ser, y
qué puedo ser yo, mas alla de lo que se me ha ensefiado desde siempre que son los
limites de mi Ser? ¢ Si he venido existiendo de forma inauténtica, esto significa

entonces que existe una forma de vivir auténtica?”.

Con la premisa propuesta en este subtitulo, se quiere sostener desde una
interpretacion propia y nacida de la reflexion sobre la forma de ser inauténtica que
hemos venido tratando, que La curiosidad, que es en si misma una manera estructural
de ser del Dasein inauténtica segun Heidegger, una vez el Dasein ha tomado
conciencia de como ésta opera en su estructura existencial, se le muestran nuevas
posibilidades; y puede, a partir de una decision, redireccionar su apertura de la

dispersidn que caracteriza su curiosidad hacia la apropiacion de si. Esta afirmacion va
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en consonancia con la de Arrese (2011) cuando sostiene que, en la estructura
ontoldgica heideggeriana, la voz de la conciencia viene a ser “la instancia que permite
la transicion desde una existencia inauténtica, propia del estado de caida, al de la
existencia auténtica, propia del estado de resolucion, donde el Dasein puede

proyectarse desde si mismo al futuro” (p.119).

Aunque no podria decir que concuerdo del todo con la afirmacion de Arrese, que
establece que Heidegger con esto propone una “ética de la autenticidad”, teniendo en
cuenta que en distintos apartados del Ser y tiempo Heidegger insiste en que su
propdsito no es axioldgico, sino fenoménica y ontolégicamente descriptivo, el enlace
que construye entre la voz de la conciencia y resolucién (decision) resulta util para

respaldar la propuesta aqui desarrollada.

Una vez la curiosidad positivamente direccionada, ha dejado en claro para el
Dasein que existe una forma de existencia auténtica que se contrapone a la inauténtica
en la que siempre ha estado sumergido, entonces surge también espontaneamente la
necesidad de una decision, puesto que es imposible que la existencia siga siendo igual

luego de semejante descubrimiento ontoldgico.
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C) La dualidad entre lo auténtico e inauténtico crea la necesidad

de una decision

Gonzalez (2013) describe de manera sintética y a la vez efectiva la situacién
fundamental de la ejecutividad del Dasein en la cotidianidad cuando afirma que “a partir
de su estado de arrojado y de su facticidad, la comprension del mundo del Dasein se
articula sobre el mundo, sobre si mismo y sus elecciones (p.13). Esto viene a reafirmar
y corroborar mis afirmaciones iniciales sobre la importancia capital de la decision sobre
la estructura ontolégica del Dasein. Gonzalez continda su argumento resaltando el
hecho de que, en tanto factico, el Dasein tiene una necesidad inherente de asumir
ciertas posibilidades mientras ineludiblemente, renuncia siempre a otras. Gonzalez
apuntala su vision del asunto anotando que la “comprension del Dasein, en tanto abre
un elenco de posibilidades que él puede asumir o no, tiene la estructura esencial del
proyecto (entwurf), el cual debe entenderse como la condicién de posibilidad de

cualquier decisién o eleccion bosquejada a futuro” (p.13).

En la analitica existencial de Ser y tiempo, pensar lo auténtico, lo inauténtico y la
decision como regiones separadas por alguna clase de frontera fija seria un
despropésito interpretativo que simplifica en exceso la complejidad de la existencia
factica del Dasein. Estas modalidades del Ser se interpenetran y se transforman
continuamente. La existencia es, en ese sentido, un campo dinamico y no un mapa con

limites inamovibles.

Una vez el Dasein ha visto ante su conciencia aparecer la posibilidad de una
existencia auténtica, ampliando significativamente sus horizontes de sentido, entonces
le es completamente necesario tomar una decision, de lo contrario, su existencia como
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individuo no puede continuar®!, porque queda existencialmente paralizado, permanece
disipado en lo impersonal del Uno, y por ende es incapaz de tomar acciones que le

permitan apropiarse de su propia existencia e individualizarse con respecto al Uno.

Es por ello que es técnicamente imposible aludir a conceptos que se revelan
absolutamente existenciales y practicos como lo auténtico y lo inauténtico, sin que se
cree automaticamente una imperiosa necesidad de una decision. En la medida en que
aparece la necesidad imperiosa de una decision, es que es posible el fundamental
hacerse-cargo nacido de la comprension del Dasein de su ser-culpable esencial. Sin

esto, seria imposible a su vez su propio precursar la muerte.

El adelantarse hace al Dasein venidero en forma propia, de tal suerte que
el adelantarse mismo sélo es posible en la medida en que el Dasein, en cuanto
ente, ya viene siempre hacia si, es decir, es venidero en su ser mismo. La
resolucion precursora comprende al Dasein en su ser culpable esencial. Este
comprender quiere decir hacerse cargo, existiendo, del ser-culpable, ser el
fundamento arrojado de la nihilidad. Ahora bien, hacerse cargo de la condicion
de arrojado significa para el Dasein ser en forma propia como él ya siempre era

(Heidegger, 1927, p. 341)

31 Cuando se afirma que la existencia del Dasein por falta de una decisidn “no puede continuar”, no se refiere
desde luego a una paralisis en sentido literal. Porque desde luego y obviamente, los dias continlan pasando
en su existencia, a lo que se refiere esta nocion, es a que, los dias siguen pasando mientras se esta atrapado
en lo impersonal del uno, en un estar disperso en una identidad indeterminada y colectiva que en ningun
caso puede ser la propia.
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Quien rehusa decidir, rehusa hacerse cargo de su ser-culpable, de su estar-
desde-siempre- caido, y por tanto queda atrapado y paralizado en el Uno. La decision,
por consiguiente, no es sencillamente un “tercer término” en esta triangularidad, sino la

condicion misma que articula la tensién de la triangularidad.

Se presenta en el siguiente apartado, una explicacién grafica de como la relacion
entre lo auténtico, lo inauténtico y |la decision es en Ser y tiempo es la triangularidad
fundamental, teniendo en cuenta que es de cada uno de los elementos de esta
triangularidad inicial que se descompartimentalizan triangularidades secundarias. A
pesar de que esta monografia se enfoca en la triangularidad fundamental, es
importante mencionar como antecedente que posteriores desarrollos en el futuro

pueden ser hechos sobre estas triangularidades secundarias.
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Grafica de la triangularidad

Vozdela
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nada
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Recuperarse a si precursar la

mismao. muerte Curiosidad Ambiguedad

Nota. Elaboracién propia. Representacion grafica de la triangularidad
fundamental entre lo auténtico, lo inauténtico y la decision en Ser y tiempo, y de como

de esta triangularidad fundamental se desprenden triangularidades secundarias.
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Este es un problema que debe ser tratado por el método fenomenolégico

Por curioso que parezca, la lectura de la propuesta metodoldgica en los primeros
apartados de Ser y tiempo también nos revela su propia triangularidad. Heidegger
propone tres dpticas fundamentales a través de las cuales debe ser estudiado el
problema del sentido del Ser en Ser y tiempo: la ontolégica, hermenéutica y la
fenomenoldgica. La revision del flujo de trabajo propuesto de cada una de las 6pticas
revela también una relacion de reciprocidad y necesidad entre las tres, creando una

nueva triangularidad entre la ontologia, la hermenéutica y la fenomenologia.

Para Heidegger, “destacar el Ser del ente y explicar el Ser mismo, es la tarea de
la ontologia” (p.47). Pero, el método de la ontologia, en tanto se pregunta por los entes,
es insuficiente si no los ve a través de su historicidad y su cotidianidad. La necesidad
de ver al Dasein a partir de su cotidianidad, implica un tener que verle en confrontacion
diaria con las cosas, en la vida factica. Aqui se establece una necesidad de enlazar la
ontologia, que estudia a los entes, con la fenomenologia, que evaluara la conciencia

del Dasein ante las cosas mismas.

Con la pregunta conductora por el sentido del Ser, la investigacion se
encuentra ante la cuestion fundamental de toda filosofia. La forma de tratar esta
pregunta es la fenomenolodgica. Lo que no quiere decir que este tratado se
adscriba a un “punto de vista” ni a una “corriente” filosofica, ya que la

fenomenologia no es ninguna de estas cosas, ni podra serlo jamas, mientras se
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comprenda a si misma. La expresion “fenomenologia” significa primariamente

una concepcion metodologica. (Heidegger, 1927, p. 48)

Para Heidegger, la fenomenologia es la ciencia del ser ente. Una ontologia
fundamental, deberia tener como preocupacioén central el Dasein en tanto ente-ontico-
ontologicamente privilegiado. De aqui se desprendera necesariamente que el método
descriptor que utiliza la fenomenologia, que a su vez esta apoyado en la ontologia, es
el de la interpretacion. Es decir, que la fenomenologia ontoldgica del Dasein es
inevitablemente hermenéutica. En este punto podriamos facilmente afirmar que, entre
la ontologia, la fenomenologia y la hermenéutica en Ser y tiempo, se establece también

cierta clase de triangularidad metodologica.

Ontologia y fenomenologia no son dos disciplinas diferentes junto a otras
disciplinas de la filosofia. Los dos términos caracterizan a la filosofia misma en
su objeto y en su modo de tratarlo. La filosofia es una ontologia fenomenolégica
universal, que tiene su punto de partida en la hermenéutica del Dasein, la cual,
como analitica de la existencia, ha fijado el término del hilo conductor de todo
cuestionamiento filosofico en el punto donde éste surge y en el que, a su vez,

repercute (Heidegger, 1927, p. 58)
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Esta triangularidad, tal como la triangularidad entre lo auténtico, lo inauténtico y
la decision, parece seguir una légica de mutua necesidad y definicion. Es decir, que en
el marco de la analitica existencial del Dasein, una Optica necesita de la otra para poder

garantizar su relevancia y para ver al Dasein claramente en su cotidianidad.

Puesto que no es el propdsito de este trabajo concentrarse en la triangularidad
metodoldgica, sino en la conceptual entre lo inauténtico, lo auténtico y la decision, se
quiere meramente afirmar a modo de dato complementario que esta triangularidad

también existe y ya esta.

Continuaré con la exposicion centrandome en el método fenomenoldgico
exclusivamente, para sostener por qué, si bien ninguna de las tres metodologias es
mas importante que la otra, sino que se mantienen en relacion de importancia
reciproca, si es necesario partir del entendimiento de que si existe un orden en el que
ontologia y hermenéutica estan contenidas dentro de la fenomenologia, y por tanto, es
a través de esta ultima que nos enfrentaremos de forma mas amplia y satisfactoria a la

cuestion de la triangularidad.
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La fenomenologia Husserliana y Heideggeriana como método para abordar

este problema.

Este capitulo final tiene un propdsito: argumentar que el problema de la
triangularidad, tal como el problema fundamental de Ser y tiempo, atafie por igual a la
existencia factica del Dasein y a su constitucidon ontoldgica. Es por ello que la
fenomenologia en sus vertientes Husserliana y Heideggeriana, son las mas adecuadas
a esta cuestidon. En tanto este es un problema que debe poner en evidencia como el
Dasein dispone su conciencia frente a los fendmenos tal y como se presentan, no
necesitamos aqui de una concepcion de mundo que relativice la conciencia®? del
Dasein hacia algun lugar, sino que nos deje ver las sutilezas de su apertura y de su
intencionalidad tal como ellas se dan en el mundo. La aplicacién de nuestro método en
esta cuestion debe por lo menos hacer un esfuerzo por suspender los juicios del
intelecto (¢roxr}) de modo que los mecanismos de la triangularidad puedan ser vistos
de manera patente. Aqui la fenomenologia, como asegura Montiel (2016) “no tiene una

funcion explicativa de la realidad, su mision es eminentemente descriptiva” (p.211).

Montiel (2016) afirma también en su texto De la fenomenologia reflexiva a la
fenomenologia hermenéutica, en concordancia con la intencion de este trabajo, que “la
relevancia de este tema va mucho mas alla de la mera posiciéon metafisica de estos
pensadores?33, porque la cuestion del Ser no es una cuestion aislada y ajena a la vida

del hombre” (p.205).

32 Relativizacién como una concepcion tedrica que entrafie alguna clase de juicio que rompa con el principio
de epojé.
33 Husserl y Heidegger.
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Utilizar como método para esclarecer el problema de la triangularidad la
fenomenologia reflexiva de Husserl, a su vez que la fenomenologia existencial de
Heidegger, nos permite comprobar que la triangularidad tiene efectos sobre la
existencia del Dasein en un doble nivel: éntico y ontolégico. Ontico porque el
recuperarse-a-si-mismo propio de la decision por lo auténtico implica un cambio
significativo en la manera en la que el Dasein se relaciona con los demas entes en la
vida factica, porque no toma parte en la misma forma ya de la habladuria, la
ambigtiedad ni la curiosidad que caracterizan al Uno para ir en pos de si mismo, y
ontoldgico, porque su disposicion animica se ha redireccionado hacia la conciencia de
su propia finitud, de modo que su sentido del uso de su tiempo sobre la existencia ha
quedado reconfigurado y resignificado. Tanto el ir a las cosas mismas de Husserl, como
el ir al ser mismo de Heidegger3*, son fundamentales para reconocer como opera la

triangularidad en la existencia factica del Dasein y en su constitucién ontolégica.

Si bien como dice Montiel (2016) “la conciencia nunca se encuentra vacia, vale
decir sin intuiciones fenoménicas” (p.209) con la aparicion de la triangularidad en la
conciencia del Dasein, es prudente afirmar que los contenidos o intuiciones de la

conciencia® que facilitan el ciclo constante entre noesis y noema3® adquieren un nuevo

34 Este salto ontoldgico que existe entre un método fenomenoldgico y otro lo describe muy bien Montiel
(2016) cuando afirma que “Husserl describe con la ayuda de su método la manifestacion de las cosas
mismas, mientras que Heidegger abre interpretativo-comprensivamente el ser del Dasein. El lema
ontolégico de Husserl es “ir a las cosas mismas” mientras el de Heidegger consiste en “ir al ser mismo”
(p.201)

3% Las intuiciones fenoménicas son las vivencias del mundo aprehendidas en la conciencia, o en palabras de
Montiel (2016), quien a su vez cita a Husserl, “La fenomenologia en las investigaciones logicas viene asumida
por Husserl como “una fenomenologia pura de las vivencias del pensamiento y del conocimiento” (p.290).
Estas vivencias son intuiciones fenoménicas, aprehendidas en la conciencia” (P.206)

%8 En consonancia con la definicion de Montiel (2016) “La “noesis” es el acto mismo del pensamiento,
mientras que la “noema” es el contenido del pensamiento” (p.211)
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sentido: estan mas abiertos a no solo ver los entes en su crudo estado de utiles o de
Dasein que estan-ahi, sino que también este Dasein esta ahora abierto a preguntarse
por el fundamento ontolégico de todo lo que se presenta ante su conciencia. Si el Ser
como fundamento es lo mas cercano a la realidad ultima, o a la &AfiBgia como
desocultamiento de lo que antes tan s6lo se manifestaba, entonces la fenomenologia,
que nos permite ver los fendmenos tal y como se presentan, no solo es adecuado al
tratamiento de la triangularidad, sino completamente necesario, esto en tanto que la
triangularidad es el puente de conexién entre el Dasein y la pregunta explicita por el
Ser®’. Si bien uno de los objetivos de la fenomenologia como método es este
comprender reflexivo-husserliano que es un direccionar la intencionalidad de la
conciencia hacia el fenédmeno en pos de una £moyn, esa reduccion fenomenolégica, de
la mano del factor existencial que Heidegger aporta a la fenomenologia, lleva la
intuicion fenoménica hacia la pregunta por su fundamento ontoldgico, es decir, por el
Ser del fendmeno. Esto es lo que Severino (1987) caracteriz6 como un dejar-ver, propio

de la dAnBeia y la @aiveaBal propuestas por Heidegger en Ser y tiempo:

En Heidegger lo que de entrada se presenta como método
fenomenoldgico se considera también valido como relacion entre el sentido no
metafisico del ser y el ente. En efecto, si “fenomenologia” significa dejar ver y
por lo tanto dejar ser al ente que se manifiesta, la fenomenologia vuelve a

proponer como meétodo filosofico — y esto de forma refleja — la relacion auténtica
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entre el sery el ente, donde el Ser es justamente el dejar ver y dejar ser al ente.

(Severino, 1987, p.232)

Montiel (2016) hace distinciones cruciales entre el método fenomenoldgico
Husserliano y Heideggeriano, que nos son utiles para afirmar por qué ambos son
fundamentales para la comprensién del problema de la triangularidad. En el caso de

Husserl:

La conciencia juega un rol fundamental (...) porque en ella se perciben los
fendmenos. Esto significa que sin conciencia simplemente no existiria ningun
tipo de conocimiento, por lo tanto, ella es la fuente por excelencia de todo tipo de
percepcion interna y, por consecuencia, de toda cognicion. (Montiel, 2016, p.

207)

El discurrir de la existencia del Dasein entre los utiles y los demas Dasein tiene
vital importancia en este asunto, puesto que es en algun momento cualquiera de este
estar entre los entes, sumergido en la inautenticidad de la cotidianidad media, o como
diria Heidegger (1987) justamente “cuando nos rodea la tenaz trivialidad como un
terreno yermo” (p.11), la experiencia iniciatica de la angustia se presenta ante la
conciencia. Es en esta angustia en la que el Dasein ve de forma clara su propio huir de
si mismo, propiciando la aparicion de la pregunta por la posibilidad de la vida auténtica
y por consecuencia, la apertura ontoldgica y la necesidad de una decision. Es aqui
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donde necesitamos dar el salto de continuidad que Heidegger promueve con respecto
a la fenomenologia reflexiva Husserliana para extender el entendimiento del problema.
Montiel (2016) hace evidente la particularidad del método Heideggeriano cuando afirma
que al Dasein, ya abierto ante la angustia impulsada por la recién abierta conciencia de

su finitud, se le hace evidente que:

El Dasein contemporaneo huye de si mismo al desentenderse de su
propia existencia, de su propio Ser; meditar sobre el Ser significa predisponerse
a repensar las cuestiones fundamentales que aquejan al hombre: ; Quién soy
yo? ¢De dénde vengo? s Hacia donde voy? Estas cuestiones aterrizan al
hombre y le invitan indefectiblemente a tocar el cimiento o el fundamento de su

propio Ser (Montiel, 2016, p.205)

Aqui podemos evidenciar la sensatez del giro que da Heidegger con respecto a
Husserl, cuando el primero decide convertir la mecanicidad conceptual de la
fenomenologia atrapada en una reduccion trascendental en un modo de acceso al Ser.
Lo que quiere proponerse en este capitulo, es que el giro ontolégico que da Heidegger
con respecto a Husserl, no descalifica a este ultimo, sino que, en el marco del problema
de la triangularidad, hace que el método Husserliano sea un paso previo y necesario

para introducirnos en el método Heideggeriano.

Hoyos (1991) afirma que en “la fenomenologia el asunto debe mostrarse asi

como es en si mismo, y su modo de discurrir debe corresponder a la manera como
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discurre la misma realidad que se esta mostrando” (p.36). Este propdsito debe
cumplirse de manera doble en la constitucion general del Dasein: en su dimensién
ontica y ontoldgica. El fenomeno de la triangularidad atraviesa al Dasein desde su
cotidianidad media y éntica hasta su trascender mas puro en la conciencia ontologica
de su finitud. Siendo esto asi, el uso de ambos enfoques fenomenoldgicos se hace

imprescindible.

Esto nos deja claro también de manera complementaria que el objetivo de
Heidegger con el giro ontoldgico que da a la fenomenologia no es descalificar a
Husserl, sino abrir sus horizontes de comprensién, o como diria Patocka (2005) “Las
ideas fundamentales con las que trabaja Heidegger parten de esa red de estructuras,

las cuales aparecen siempre bajo una nueva luz y de forma mas profunda” (p.184-185).

En tanto se abstiene de prejuzgar, Heidegger (1993) considera a la
fenomenologia como “la ciencia originaria, la ciencia del origen absoluto del espiritu en
y para si” (p.15). Esto significa que la fenomenologia tiene un caracter autofundante, y
tiene la posibilidad de mostrar como ella se constituye a si misma en sus actos de
sentido. La fenomenologia como método, no es auxiliar ni complementaria, sino una via
directa para tener acceso al modo en que la existencia misma se presenta ante la

conciencia y se comprende.

Podemos entonces cerrar este ultimo capitulo afirmando que el problema de la
triangularidad se nos muestra como algo que siempre habia estado en la estructura
ontoldgica del Dasein, y es el uso de la fenomenologia en su doble vertiente
Husserliana y Heideggeriana la que nos permite verla en accién, desde la cotidianidad

media del Dasein hasta la aprehension de su ser mas propio. Esto nos permite
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constatar que el método fenomenologico Husserliano y Heideggeriano, lejos de estar
separados y enemistados, tienen grandes oportunidades de complementarse para

dejarnos profundizar en la condicion humana de formas cada vez mas dinamicas.
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Conclusiones

Se concluye que para el final del desarrollo de este trabajo se cumplen los
objetivos trazados en su inicio. Dicha multiplicidad de objetivos, recogidos y
sintetizados de modo general, pueden resumirse en los siguientes puntos si se trata de

exponer concretamente lo que se logro:

1) Demostrar la existencia de la triangularidad en Ser y tiempo: se
demostro a través del abordaje de cada uno de los elementos de la
triangularidad entre lo auténtico, lo inauténtico y la decision, que existe una
relacion ineludible de mutua necesidad y definicion entre ellos, y que dicha
triangularidad se encuentra establecida en la estructura ontolégica misma del
Dasein, como fundamento y condicion de posibilidad de la pregunta por el

sentido del Ser.

2) Mostrar los fundamentos y sutilezas teéricas de la
triangularidad: esto se logro a través de la conversacion con distintos autores
que fueron utiles para apuntalar la propuesta inicial, sirviendo también para dejar
en claro que la triangularidad no es un concepto nuevo ni constituye una
invencidn propia, sino que es un marco de interpretacion ya antes usado sobre
lecturas antropoldégicas, culturales y sistemas filoséficos mostrandose util para
dar estructura y dinamismo interpretativo a los diferentes sistemas tedricos

disponibles para estudio y reflexion.
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3) Demostrar el caracter imprescindible de la fenomenologia
para entender este problema: dejamos en claro que los métodos
fenomenoldgicos de Husserl y Heidegger son imprescindibles en el proceso de
mapear conceptualmente de forma adecuada el problema de la triangularidad,
puesto que estos atraviesan al Dasein tanto en su cotidianidad media como en
su dimension ontoldgica, ademas de que la naturaleza misma del problema, por
tocar cuestiones a la vez dnticas y ontoldgicas, es una gran oportunidad para
comprender por qué ambos métodos son complementarios en vez de

adversarios.

De lo propuesto se sigue que este problema de la triangularidad, si bien no es el
problema corazon del texto Ser y tiempo, es su fundamento y su condicion de
posibilidad. Es por ello que este fundamento debe ser adecuadamente trabajado y
profundizado, porque resulta ser un asunto neuralgico del que la posibilidad misma de

la investigacion por el sentido del ser termina por depender.

Es en tanto que el proceder de este trabajo propone priorizar la conversacion
cooperante entre métodos en vez de su contraposicion apresurada, que el mismo
pretende ser en la medida de lo posible, un aporte a la linea de investigacién

fenomenoldgica de la filosofia.
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